Berrin Ozlem Otyakmaz
Jenseits des Kulturkonflikts - Lebenswelten junger tiirkischer
Migrantinnen in der Bundesrepublik’

Seit langem beschiftigt sich die *Auslinder(sozial)arbeit” mit den ’Proble-
men’ von ’Gastarbeitern’, ’Auslindern’, ’auslindischen Arbeitnehmern’
und ihren Familien. In erster Linie handelt es sich hierbei um die schein-
baren Schwierigkeiten bei der Integration von Zugewanderten sowie um
Probleme, die schlecht integrierbare Migrantlnnen sich oder dem deut-
schen ’Gastland’ bereiten sollen. Dabei wird Integration in der Regel als
vollstindige Assimilation verstanden, die, wenn sie nicht gelingt, entweder
zur Delinquenz oder zur Devianz bei den Betroffenen fiihrt.

Auch die scheinbar mit den besten Emanzipationsabsichten gefiihrte Debat-
te zur Situation junger tiirkischer Frauen in der Bundesrepublik Deutsch-
land reiht sich in diese Denkstereotype ein. Sichtet man die Literatur zur
Situation tiirkischer Migrantinnen der zweiten Generation, so scheint vor
allen Dingen ein herausragendes Problem das Leben dieser Frauen zu mar-
kieren: der Kulturkonflikt (vgl. Auernheimer, 1988, 76). Unter Kultur-
konflikt wird dabei verstanden, daB zwei unterschiedliche Kulturen mit
unterschiedlichen WertmaBstiben aufeinandertreffen, sich unvereinbar und
unverinderbar gegeniiberstehen und zum Entscheidungskonflikt zwischen
erstrebter und verhafteter Kultur filhren (vgl. Castelnuovo 1990, 3071t.).
Dies soll dann auf psychischer Ebene verschiedene Krisen wie Identitits-
konflikte bedingen.

Das Verstindnis von Kultur, welches der Kulturkonflikthypothese zugrun-
deliegt, ist ein sehr deterministisches und in seinem starren Charakter
rassistisch?. Wie der Rassebegriff den Menschen als mit feststehenden
Eigenschaften geboren annimmt, wird auch dieser Kulturbegriff von der
Annahme geprigt, ein Mensch finde bei seiner Geburt als Mitglied einer
beliebigen ethnischen Gruppe bestimmte Kulturmerkmale vor, die er nur
{ibernehmen konne und zeitlebens behielte. Damit findet zwar eine Ver-
schiebung von angeborenen zu erworbenen Eigenschaften statt, aber auch

1 Der Aufsatz basiert auf meiner Diplomarbeit: Auf allen Stiihlen - Selbstverstindnis
junger tiirkischer Migrantinnen in Deutschland, 1995, Neuer ISP Verlag, Karlsruhe.

2 Die Arbeit bezieht sich auf die Rassismusdefinition von Miles (vgl. Miles, 1992).
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die nicht angeborenen, kulturellen Eigenschaften erfahren die Konnotation
einer gewissen Unabénderlichkeit. Aus Kultur, als einem sozialen, histo-
risch sich entwickelnden ProzeB, wird eine seminatiirliche Eigenschaft ge-
neriert (vgl. Lutz 1992, 50f.; Kalpaka/Réithzel 1990, 15).

Die der Kulturkonflikthypothese zugrundeliegende Unvereinbarkeit zweier
voneinander verschiedener Kulturen transportiert die Idee, eine Person
kann nur einer einzigen Kultur angehdren. Einmal komplett geprégt von
der einen Herkunftskultur, kann die Konfrontation mit einer anderen nur
zu psychischen Konflikten fiihren. Dabei werden die Kulturen nicht prinzi-
piell als gleichwertig betrachtet, sondern werden nach eurozentristischen
MabBstiben in einer Hierarchie einander zugeordnet. Obwohl den Men-
schen ein Verhaftetsein in friiheren kulturellen Prigungen attestiert wird,
taucht nun der Wunsch auf, anderen die eigene Kultur niherzubringen.
Von Kulturhierarchien ausgehend wird auf Migrantlnnen Druck ausgeiibt,
sich auf die hoherwertige Kulturstufe hinaufzuarbeiten - um den Preis der
Zuriicklassung der alten, als minderwertig eingestuften Herkunftskultur.
Die eurozentristische Variante des Anpassungsdrucks dufeert sich in dem
Wunsch, Menschen vermeintlich minderwertiger Kulturen ’weiterentwik-
keln’ zu wollen, ihnen zu "helfen’, den Entwicklungsschritt von der Tradi-
tion zur Moderne zu vollziehen.

Fiir junge tiirkische Frauen in Deutschland wird der EinfluB zweier unter-
schiedlicher Kulturen als besonders spannungsgeladen angesehen. Die
Hauptqualititen der Kulturen werden auch hier in der Dichotomie zwi-
schen Tradition und Moderne verortet. Hierbei wird fiir die tiirkische Kul-
tur behauptet, daB sie islamisch-traditionell ist. Als Gegenpol dazu wird
die deutsche Kultur als eine moderne dargestellt (vgl. Bukow/Llaroya
19932, 17ff.). Wihrend die tiirkische Kultur - in erster Linie vom Islam
geprigt - mit ihren archaischen traditionellen Werten in riickstdndiger
Weise die Minderwertigkeit und Unterdriickung der Frau vorschreibe,
werden die kulturellen Werte der modernen deutschen Gesellschaft positiv
hervorgehoben, die den Frauen wesentlich mehr Freiheit und Emanzipa-
tionsmoglichkeiten boten. Den in ihrer “kulturtypischen’ Weise unterdriick-
ten jungen tiirkischen Frauen wird folgerichtig unterstellt, sic miiten nur
noch von dem einen Wunsch beseelt sein, die Freiheiten deutscher Frauen
auch genieBen zu diirfen. Deutschen HelferInnen féllt bei dieser Konstella-
tion die Aufgabe zu, den tirkischen Migrantinnen bei ihrem Emanzipa-
tionsprozeB - sprich ihrer Assimilation an deutsche Standards - behilflich
Zu sein.
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Diese Hilfeleistung ist geprdgt von der Selbstherrlichkeit und eurozen-
tristischen Arroganz 'fortschrittlicher’ HelferInnen. Wihrend Stammtisch-
parolen wie "wer sich nicht anpassen kann, soll von hier verschwinden"
von dieser Gruppe als rassistisch und intolerant abgelehnt wiirden, gilt die
Idee des Kulturkonflikts durchaus als salonfihig, obwohl sie nur die intel-
lektuelle Variante des Phantasmas der Minderwertigkeit anderer Kulturen
im Vergleich zur westeuropéischen Kultur darstellt. Der deterministische
Charakter des der Kulturkonflikthypothese zugrundeliegenden Kulturbegrif-
fes und die daraus resultierende eindeutschende Assimilationsforderung,
mub als analytisch untauglich in Frage gestellt und als rassistisch abgelehnt
werden.

Zum anderen muf hinterfragt werden, ob die Lebensweisen von Migran-
tinnen von diesen selbst iiberhaupt als ausschlieBlich negative und zu
iiberwindende aufgefaBt werden. Letzteres zu kliren, war die Aufgabe
einer 1993 von mir durchgefiihrten empirischen Untersuchung, die im
folgenden kurz dargestellt werden soll.

Fiir einen dynamischen Kulturbegriff

Da eine deterministische Verwendung des Kulturbegriffes von mir abge-
lehnt wird, dabei aber ein Vorhandensein distinkter Kulturen nicht grund-
sdtzlich in Frage gestellt wird, soll im folgenden kurz umrissen werden,
auf welche Kulturdefinition sich die Analyse des empirischen Materials
bezog.

Fiir das Vorgehen bei der empirischen Untersuchung war vor allem das
Postulat von Bedeutung, daB der Bewertung aller Normen und Werte einer
Gruppe auch dieser Gruppe eigene Interpretationen jener kulturellen Fakto-
ren zugrunde gelegt werden miissen. Dariiberhinaus wurde die Verédnder-
barkeit von Kultur iiber Zeit und Lebensraum in den Vordergrund gestellt,
da es galt, die Bedeutungsgehalte bestimmter Normen und Werte zu erfas-
sen. Diese bleiben nie starr bestehen, sondern erfahren im Laufe der Zeit
unterschiedliche oder sogar sich widersprechende Interpretationsvarianten,
verlieren an Bedeutung, ja sie konnen sogar komplett verschwinden. Dabei
wurde Kultur stets als ein Feld von Moglichkeiten interpretiert, das es
Menschen erlaubt, sich innerhalb einer Palette von vorgegebenen Normen,
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Werten und Auslegungen die ’ihren’ zu erwihlen’, ihnen ein subjektives
Gewicht zu verleihen und damit zur Verinderung der Bandbreite der kultu-
rellen Aktions-, Interaktions- und Interpretationsmuster beizutragen.

Vor diesem Hintergrund ergaben sich fiir die Interviews zwei vorrangige
Fragestellungen: Die erste bezog sich auf das Selbstverstindnis der inter-
viewten Migrantinnen, auf ihre eigene Interpretation kultureller Normen,
auf ihr Selbstbild und auf ihre Zukunftsperspektiven. Die zweite betraf die
Frage nach der Rezeption der von Deutschen aufgestellten Fremdbilder
tiirkischer Migrantinnen sowie deren Auswirkungen auf die Lebenssitua-
tion der Interviewten.

In diesem Sinne befragte ich tiirkische Migrantinnen zundchst nach ihren
eigenen Vorstellungen und Bewertungen der ihren Alltag bestimmenden
kulturellen Daseinsformen. Dabei beschrinkte ich mich auf die imma-
teriellen Anteile von Kultur und hierbei nur auf Normen, die auf Frauen
abzielen. Da im Diskurs iiber tiirkische Migrantinnen die besondere Pro-
blematik von scheinbar inkompatiblen Normensystemen von tiirkischer und
deutscher Kultur hervorgehoben wird, schien mir die Fokussierung der
Interviewfragen auf diesen Sektor immaterieller Kultur wichtig. Da dabei
wie schon erwihnt, allgemein die implizite Annahme vertreten wird, die
Frauen seien ihrer Herkunftskultur verhaftet, sollten die Fragen allgemein
beleuchten, ob es iiberhaupt feste tiirkische Normen gibt und wenn ja, ob
diese allgemein verbindlich sind, ob sie von den Interviewten gleicherma-
Ben als negativ und unterdriickend empfunden werden und ob sie, bei
dieser Interpretation, dennoch akzeptiert werden.

Das Selbstbild tiirkischer Migrantinnen erschloB sich iiber Fragen nach
dem Bild, das diese von tiirkischen Frauen haben und der eigenen Rolle,
die sich die Interviewten innerhalb dieses Kollektivs zuschreiben. Dabei
war davon auszugehen, daB sich der Herrschaftsdiskurs auch im Selbstbild
der Befragten reproduziert. Daher waren Fragen nach Klischees, d.h. nach
"der typisch tiirkischen Frau’, einer individuellen Selbsteinschétzung und
einer differenzierten Zuordnung zum Kollektiv, abgrenzend gegeniiberzu-
stellen.

3 Diese Wahl erfolgt in der Regel nicht in véllig freier und selbstbestimmter Form,
sondern unterliegt einer Reihe intervenierender duBerer Variablen, deren Einflu8 sich
zumeist der individuellen Kontrollméglichkeit entzieht, deren Auswirkung jedoch einer
gewissen Steuerbarkeit unterliegt.

29



Die Reproduktion vorherrschender Bilder tiirkischer Migrantinnen ist Teil
der Rezeption des Herrschaftsdiskurses durch die Betroffenen selbst. Es
galt daher auf die Bewertung dieses Diskurses durch die Befragten nidher
einzugehen und sie danach zu fragen, ob sie in ihrem Alltag mit Zuschrei-
bungen von Deutschen konfrontiert werden, -wie sie diese bewerten und
wie sie mit diesen Bewertungen umgehen. Auf Vorstellungen von Veridn-
derung und Verinderbarkeit kam es an, wenn nach personlichen und allge-
mein tlirkische Migrantinnen betreffenden Zukunftsvorstellungen, nach
Emanzipation und unterstiitzender Frauenarbeit gefragt wurde. Dabei sollte
offengelassen werden, ob es personliche oder gesellschaftliche Verdnderun-
gen sein sollen und in welcher Form und von wem eine Unterstiitzung ge-
wiinscht wird.

Ich interviewte sieben junge Frauen im Alter zwischen 19 und 22 Jahren.
Alle gehoren als Kinder von ArbeitsmigrantInnen der sogenannten zweiten
Generation an. Als Erhebungsverfahren wurde das problemzentrierte Inter-
view (Witzel, 1989, 227ff.) gewihlt, das durch einen Leitfaden gestiitzt
wurde.

Verschiedene Interpretationsmoglichkeiten

Aufgrund der festgestellten Unterschiede hinsichtlich der Fragestellung,
wurden die Frauen drei Kategorien zugeordnet. Die erste Gruppe besteht
aus vier Frauen, die zweite aus zwei und die dritte aus einer Frau. Bei der
Darstellung der Ergebnisse wird beispielhaft fiir die erste Gruppe Belgin,
fiir die zweite Gruppe Serpil und fiir den dritten Typus Sevgi vorgestellt:

Belgin ist 19 Jahre alt. Sie wurde in Deutschland geboren und hat drei
weitere Geschwister. Sie macht eine Ausbildung zur Erzieherin, ist ledig
und wohnt bei ihren Eltern. Ihre Mutter ist Hausfrau, ihr Vater Arbeiter.
Beide kommen aus Zonguldak.

Serpil ist 19 Jahre alt und ebenfalls in Deutschland geboren. Sie hat vier
weitere Geschwister und besucht die 13. Klasse einer Gesamtschule. Serpil
ist ledig und wohnt bei ihren Eltern. Ihre Mutter ist Hausfrau, der Vater
Arbeiter. Beide kommen aus Amasya.

Sevgi ist 20 Jahre alt, in Deutschland geboren und hat zwei Briider. Sie
holt den Hauptschulabschluff nach, ist ledig und wohnt bei ihren Eltern.
Ihre Mutter ist Arbeiterin, der Vater Arbeiter. Beide kommen aus Ankara.

Grundsitzlich erstrecken sich die Normen in allen drei Kategorien auf
Themen wie Kleidung, Ausgehen, Umgang mit Ménnern, Schule und Bil-
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dung. Dennoch kann nicht gesagt werden, daf ein einheitlicher Kanon
"typisch tiirkischer Normen’ existiert. Auch wenn die Normen sich duBer-
lich in ihrer Aussage dhneln, so kann festgestellt werden, daB die jeweilige
Interpretation einer Norm und deren Umsetzung sich durchaus unterschei-
den. Was als bindende Norm gilt und wie sie ausgelegt wird, ist von Frau
zu Frau, von Familie zu Familie unterschiedlich.

Fiir Belgin ist ihre Familie die wichtigste normgebende Instanz. Dabei
unterscheidet sie zwischen Regeln familidren Zusammenlebens und Nor-
men in Bezug auf personliche Angelegenheiten. Die Regeln des familidren
Zusammenlebens beziehen sich in erster Linie auf die arbeitsteilige Fiih-
rung des Haushalts. Personliche Angelegenheiten sind fiir Belgin Berufs-
ausbildung, Kleidung, Ausgehen und die Beziehung zu einem Mann. Alle
Entscheidungen beziiglich ihrer Berufsausbildung liegen in Belgins Hand.
Bis zu einem Jahr vor dem Interviewzeitpunkt galt dies auch fiir ihre
Kleiderwahl und das Ausgehen. Nachdem Belgins Eltern jedoch eine
Pilgerfahrt nach Mekka gemacht hatten, forderten sie von ihrer Tochter
sich als "Haci-Tochter’* nunmehr ’gesitteter’ zu kleiden, was z.B. bedeu-
tet, daB sie keine Minir6cke mehr tragen soll. Belgin, die verstehen kann,
daB ihre Eltern selbst unter dem Druck der Gesellschaft stehen, da von
ihnen als Hacis besonders korantreues Verhalten erwartet wird, will jedoch
den Druck nicht an sich weitergeben lassen. Sie widersetzt sich den ver-
anderten Vorgaben ihrer Eltern, so daB es in der Familie immer wieder
Debatten gibt, die als ruhige Gespriche anfangen und in lautstarken Dis-
kussionen enden. Aus Belgins Schilderungen, wie sie sich in solchen
Auseinandersetzungen durchsetzt, wird deutlich, daB sie mit ihrer Hart-
nickigkeit den elterlichen EinfluB in seine Schranken verweist. Ihren
Eltern sei auch klar, daB sie auf das Verhalten ihrer erwachsenen Tochter
keinen allzu grofen EinfluB hitten, wie sie meint:

"Also das beginnt, das endet meistens mit ‘nem Streit. Ich zieh das
an, trotzdem die kommen und sagen, daf das nicht gut eben, die
erkliren das erstmal ganz normal, so ganz ruhig erstmal, und wenn
ich das dann trotzdem mache, ja was sollen die machen, ich bin
schon erwachsen. Das geht nicht mehr. Das merken die, also das
wissen die jetzt auch."

4 Muslime, die nach Mekka gepilgert sind, werden als Haci bezeichnet.
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Trotz dieser Auseinandersetzungen ist es Belgin wichtig, ihren Eltern
gegeniiber offen zu sein, und sie lehnt Heimlichkeiten ihnen gegeniiber ab.
Gegen die Norm, ohne Heiratsabsichten keinen Freund haben zu diirfen,
will Belgin nicht verstofen, da dies ihre Eltern absolut nicht nachvoll-
ziehen konnten. Bei ihrer Entscheidung, gegen diese Norm nicht anzuge-
hen, spielt auch die Tatsache eine Rolle, daB fiir sie zum gegenwirtigen
Zeitpunkt ihre Berufsausbildung und ihre freie Freizeitgestaltung wichtiger
sind, und sie eine Beziehung zu einem Mann ohnehin noch nicht wiinscht.

Belgin stellt die fiir sie relevanten Normen differenziert dar. Sie unter-
scheidet zwischen Normen des familidiren Zusammenlebens und Normen
beziiglich personlicher Angelegenheiten. Dabei beschreibt sie diese als
zeitlichen Wandlungen unterworfen und ordnet sie nach personlicher
Relevanz. Die Normen werden von ihr dabei nicht einfach als gesellschaft-
lich vorgegeben und unumstdflich gekennzeichnet, vielmehr findet es
Belgin fiir ihren personlichen EntwicklungsprozeB geradezu unerliBlich,
sich von den Eltern abzugrenzen, eigene Wertvorstellungen zu entwickeln
und diese durchzusetzen.

Serpil hingegen differenziert die Normen nicht wie Belgin. Sie empfindet
die elterlich gesetzten Normen als allumfassend: Angefangen von Benimm-
regeln gegeniiber dlteren Personen, tiber Kleidungs- und Ausgehvorschrif-
ten bis hin zur politischen Meinungsbildung. Dabei distanziert sie sich
generell von den elterlichen Vorgaben, betonend, dal diese ihren eigenen
Vorstellungen komplett widersprechen. So ergibt sich fiir Serpil die Defini-
tion von Normen aus der Umkehrung ihres tatsdchlichen (heimlichen) Han-
delns. Obwohl sie einerseits die Normen als elterlich gesetzte beschreibt
und die Strenge und Unerbittlichkeit ihrer Eltern betont, enthebt sie diese
andererseits wieder aus der Verantwortung, indem sie ihnen attestiert, dafB
auch sie sich nur nach gesellschaftlichen Vorgaben richten. Somit fallen
die Eltern als direkte Ansprech- und Verhandlungspartnerlnnen aus. Der
Kreis der Personen, die zur normgebenden und kontrollierenden Instanz
erklart werden, wird neben ihren Eltern um andere tiirkische Eltern bzw.
manchmal um andere tiirkische Jugendliche erweitert. Dadurch wird das
Aushandeln von Normen ihrem personlichen EinfluSbereich entzogen, und
Widerstand sowie Veridnderungsprozesse verlieren fiir Serpil ihren Sinn.

Da Serpil aufgrund der Bewertung ihrer eigenen Situation keine Moglich-
keit der direkten Auseinandersetzung sicht, hat sie als Strategie fiir sich
das heimliche Unterlaufen der Normen gewihlt. Sie hat sich eine Anzahl
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an Ausreden und Liigen ausgedacht, mit deren Hilfe sie sich den Freiraum
und die freie Zeit schafft, wo sie ihre eigenen Vorstellungen realisieren
kann. Da sie dies seit geraumer Zeit schon praktiziert, bedeutet es fiir sie
keine besondere Belastung:

"Ja eigentlich sind das auch, also das kommt mir alles nicht mehr
wie Heimlichkeiten vor. Weil das Ganze, gehdrt schon zu meinem
Leben. Das ist ganz klar, daf ich das heimlich mache. Das ist schon
so, als ob das ganz normal wdre."

Serpil legitimiert ihr Verhalten durch die elterliche Strenge und die ’Nicht-
Verhandelbarkeit’ der Normen.

Auch in der dritten Kategorie, fiir die Sevgi steht, beziehen sich die Nor-
men wie bei den anderen interviewten Frauen auf die Bereiche Kleidung,
Beziehung zu einem Mann, Schule und Bildung. Die Einhaltung der Nor-
men wird von ihren Eltern stark reglementiert, ein Verstol wird von ihnen
hart sanktioniert. Die Familienstrukturen sind duBerst autoritdr, worunter
Sevgi stark leidet. Jedoch hat Sevgi trotz des hohen Leidensdrucks keine
aktiven Handlungsstrategien entworfen, da sie ihre Eltern nicht als norm-
gebende oder zumindest als normregulierende Instanz ansieht. Sie betrach-
tet die Normen als ’tlirkische Normen’ und beurteilt sie generell als riick-
stdndig, rigide und einschrinkend. Dabei verortet sie die Normen bei der
"tiirkischen Religion" und gibt ihnen damit den Status der vélligen Unab-
anderlichkeit. Die Rolle der Eltern als Verantwortliche und damit als
Ansprech- und Verhandlungspartnerlnnen wird in diesem Zusammenhang
iberhaupt nicht in Betracht gezogen. Vielmehr ist es fiir Sevgi wichtig,
ihre Eltern als modern und deutschen Eltern dhnlich darzustellen. Dies
driickt sie nicht nur dadurch aus, daB sie betont, ihre Mutter trage kein
Kopftuch, sondern Minirdcke, oder ihre gesamte Familie esse Schweine-
fleisch, sondern sie formuliert es auch direkt:

"Mein Vater ist normal wie ein Deutsche. Das muf ich sagen."

Die familidre Autorititsfrage verquickt Sevgi mit der Modernititsfrage. Da
vermeintliche duBerliche Modernisierungsanzeichen und damit Assimilie-
rungstendenzen in ihrer Familie zu registrieren sind, hofft sie, daB sie,
ihre Eltern und die familidren Normen sich weiter germanisieren und der
’Modernisierungsprozef’ damit weiter vorangetrieben wird. Die Losung
familidrer Konflikte wird zu einer ’Kulturfrage’. Dabei macht gerade ihr
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Fall deutlich, daB das Ubertreten religioser Reglementierungen seitens
ihrer_' Eltern, wie z.B. das Essen von Schweinefleisch, nicht zu strukturel-
len Anderungen fiihrt.

Wie im Bereich der Normen reproduziert sich die Aufteilung der drei
Kategorien auch in Bezug auf das Selbstbild der Frauen: Belgin betrachtet
sich als eine junge Frau, die im Laufe ihrer Biographie eigene Werte und
Vorstellungen entwickelt hat. Personlichkeit und Individualitit sind fiir
Belgin wichtige Werte, und sie betont die individuellen Unterschiede zwi-
schen den einzelnen tiirkischen Frauen. Dennoch verfiigen junge Tiirkin-
nen ihrer Ansicht nach iiber einen dhnlichen Erfahrungshintergrund, der
eine Ausgangsbasis dafiir bildet, sich leichter verstindigen zu konnen,
ohne ihrem Gegeniiber permanent alle Sinnzusammenhinge erkliren zu
miissen, wie es ihr im Umgang mit Deutschen hiufig passiert. Da indivi-
duelle Unterschiede eine wichtige Rolle spielen, gibt es fiir Belgin auch
nicht die typisch tiirkische Frau. Allein schon duBere Faktoren, wie das
Leben in der Tiirkei oder in Deutschland, auf dem Land oder in der Stadt,
sowie Altersunterschiede wiirden Differenzierungen notwendig machen.
Die typisch tiirkische Frau gibe es allerdings als Entwurf bzw. Wunsch-
denken der Elterngeneration. Nach deren Ansicht sollte eine junge Frau
héuslich sein und sich auf ihre spitere Rolle als Hausfrau vorbereiten. Es
gébe durchaus junge Frauen, die diesem Entwurf folgten, weil sie sich
davon nicht abgrenzen wollten oder konnten. Wenn iiberhaupt der Begriff
der ’typisch tiirkischen Frau’ anzuwenden sei, wiirde Belgin ihn auf diese
Frauen beziehen. Frauen, die sich von den elterlichen Vorgaben nicht
16sen, um ihren eigenen Weg zu gehen. Hier wird deutlich, daB der Be-
griff “typisch tiirkische Frau’ fiir sie eindeutig negativ konnotiert ist. Ihre
familidre Migrationsgeschichte vergegenwirtigt sich Belgin durchaus
bewuBt und wertet dies positiv fiir sich aus. So sieht sie Migration als eine
Herausforderung an, die ihre Eltern bewiltigt haben:

"Ich denke, meine Eltern haben es geschafft vom Dorf in der Tiirkei,
wo sie wirklich nur Grundschule gemacht haben, keine Erfahrung
so, und sind nach Deutschland gekommen. Warum soll ich es nicht
schaffen, wo ich jetzt wirklich die Schule hab’, 'nen Beruf, warum
soll ich es nicht schaffen, in einen anderen Kontinent zu gehen, wie
Australien. "

Serpil beschreibt sich nicht als zwischen zwei Kulturen, sondern zwischen
zwei Klischees stehend. Sie empfindet die iibliche Aufteilung, mit der tiir-
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kische Frauen charakterisiert werden, *modisch gekleidet gleich progres-
siv, nicht modisch gekleidet oder gar kopftuchtragend gleich riickstindig’,
als unpassend. Die festgelegten Kategorien kann und will sie nicht auf sich
beziehen. Sie sei weder die unterdriickte und alles hinnehmende tiirkische
Frau, noch sei sie "fast wie eine Deutsche", weil sie sich modisch kleidet.
Vielmehr ist sie der Meinung, sowohl tiirkische wie auch deutsche Anteile
zu besitzen:

"... ich hab auf jeden Fall von beidem was. Ich kann das nie tren-
nen, ob ich tiirkisch oder deutsch bin. Weil ich da auch immer erst-
mal erkliiren miifSte, was deutsch und tiirkisch ist. Das ist auch nicht
so auseinanderzuhalten. Also fiir mich gibts da keine Merkmale, was
ist deutsch und was ist tirkisch. Ich nehm mich einfach als Person,
die von der tiirkischen Kultur und von der deutschen Kultur einfach
sehr viel kennt."

Es ist ihr sehr wichtig klarzustellen, daB tiirkische Frauen sich nicht
wesentlich von deutschen Frauen unterscheiden. Da junge Frauen beider
Nationalitit dhnliche Interessen entwickelten, und beider Alltag sich um
"Mode, Jungs, Schule’ etc. drehe, kénne sie nicht sagen, was davon
deutsch oder tiirkisch sei. Wihrend allerdings deutsche Eltern iiber Unter-
nehmungen und Pline ihrer Tochter unterrichtet seien, sei dies bei dem
Gros der tiirkischen Eltern nicht der Fall. Das Mehr oder Weniger an
Offenheit unterscheide die beiden Gruppen. Geprégt durch ihre Strategie
des heimlichen Unterwanderns der elterlich gesetzten Normen, ist Serpil
iiberzeugt, daB fast alle tiirkischen Frauen dies dhnlich praktizieren. Heim-
lichkeit bilde somit das gemeinsame Merkmal. Der tiirkische FreundInnen-
kreis, der aus Personen mit dhnlichen Erfahrungen besteht, fiihrt zur
Bestitigung ihrer Sichtweise. Die wenigen Ausnahmen seien Tochter aus
progressiven tiirkischen Elternhdusern, die ohnehin groSeren Freiraum
hitten. Dennoch betont auch Serpil, dhnlich wie Belgin, die individuellen
Unterschiede zwischen den einzelnen Frauen, und daB es daher keine
"typisch tiirkische Frau’ gibt:

"Weil, es gibt so viele verschiedene tiirkische Frauen, die ich kenne.
Die sind in ihrem Denken und Handeln sehr verschieden."”

Serpil sieht sich gewissermaBen mit unabinderlichen gesellschaftlichen

Vorgaben konfrontiert, empfindet sich aber nicht als passives Opfer dieser
Situation, da sie entsprechende Gegenstrategien entwickelt hat.
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Sevgis Selbstbild und damit das der dritten Gruppe konnte am besten
paraphrasiert werden mit den Worten: anders als die anderen tiirkischen
Frauen, aber ’leider’ noch keine Deutsche. Um ihr Anderssein hervor-
zuheben, benutzt Sevgi die tiirkische Frau als negative Abgrenzungsscha-
blone zu ihrer eigenen Person. Dabei stellt sie zum Teil Behauptungen auf,
die jeder realen Grundlage entbehren, wie z.B. alle anderen Tiirkinnen in
ihrer Klasse triigen im Gegensatz zu ihr Kopftiicher. Sie konstruiert ein
negatives Klischeebild der tiirkischen Frau schlechthin, welche als immer-
wihrendes Opfer in Sevgis zahlreich vorgetragenen Beispielen geschlagen,
ausgenutzt und eingesperrt wird. Im Vergleich zu diesen Frauen schneidet
sie selbst als wesentlich freier und moderner ab. Dennoch gibt es zahlrei-
che Momente, in denen Sevgi strukturelle Ahnlichkeiten mit anderen Tiir-
kinnen an sich feststellen muB. Da dies fiir sie bedeutet, daB ihre Distanz
zu diesen auf der einen Seite und ihre Nihe zu deutschen Frauen auf der
anderen Seite in Frage gestellt wird, versucht sie jene Momente zu iiber-
winden, indem sie augenblicklich ein Beispiel fiir ihre liberale Grundhal-
tung anfiihrt. Sevgis homogenes Bild tiirkischer Frauen ist nicht durch-
gingig. Sie erwihnt zeitweise generationsbedingte oder regionale Unter-
schiede zwischen den Frauen, 14Bt dies aber in ihren Gesamtaussagen
unbertiicksichtigt. Bei der Beschreibung ihrer Eltern verfihrt Sevgi dhnlich
wie bei der Darstellung ihrer eigenen Person, wenn sie z.B. behauptet, daB
andere tiirkische Eltern im Gegensatz zu ihren Eltern keinen Wert auf die
schulische Ausbildung ihrer T6chter legen:

"Aber die anderen tiirkischen Eltern, die sagen nicht, mach Beruf
oder die zwingen nicht, mach Dein Beruf fiir die Zukunft, da denken
die Eltern, geh sofort arbeiten oder Hausfrau zu sein. Die denken
nicht so wie meine Eltern..."

Auch die unterschiedliche Rezeption von Zuschreibungen von deutscher
Seite konstituiert die drei Gruppen: In Belgins Privatleben spielen Deut-
sche eine geringe Rolle. Die andere Erziehung, die Deutsche genieBen, sei
im Umgang mit diesen zu spiiren. Es sei ein aufwendiger ProzeB, in dem
Deutsche erst zahlreiche Erfahrungen mit TiirkInnen sammeln miiten, um
sie verstehen zu kénnen. Mit ihrer einzigen deutschen Freundin habe Bel-
gin viel Geduld aufbringen miissen, bis diese sie ohne viel Nachfragen ver-
stehen konnte. Damit unterliegt Belgin in dieser Freundschaft nicht mehr
der dauerhaften Begriindungsnotwendigkeit, um ihr Handeln gegeniiber der
Freundin nachvollziehbar zu machen. Dariiberhinaus scheint ihr der Auf-

wand, in Form langer Erklirungen eine Freundschaft zu Deutschen auf-
zubauen, zu grof zu sein, als daB sie sich weiter darum bemiiht. Der
Umgang mit TirkInnen sei in dieser Hinsicht unkomplizierter. Der Kon-
takt, den Belgin in der Schule zu deutschen KlassenkameradInnen hat,
dient eher funktional der Erfiillung bestimmter gemeinsamer Ziele, wie
zum Beispiel der Vorbereitung einer Klausur oder einer Klassenfete.

Serpil hat ein ambivalentes Verhiltnis zu Deutschen. Threr Meinung nach
ordnen Deutsche tiirkische Frauen in zwei Kategorien ein, bei denen die
Existenz oder das Fehlen eines Kopftuchs die entscheidende Variable
darstellt, an die dann weitere Annahmen tiber Fortschrittlichkeit bzw.
Riickstindigkeit gekniipft werden. Nach Serpils eigener Einschitzung hat
jedoch das AuBere wenig mit den personlichen Ansichten der Frauen zu
tun. Fiir sich selbst empfindet sie keine der Kategorien als passend, fiihlt
sich dennoch hiufig in diese hineingeprefit. Da sie aber von deutschen
Bekannten, SchulfreundInnen und LehrerInnen differenziert eingeschitzt
werden mochte, fiihlt sie sich unter dem permanenten Druck, sich diesen
erkldren zu miissen. Obwohl Serpil sich von den Nachfragen ihres deut-
schen Bekanntenkreises sehr stark beldstigt fiihlt, ist es ihr wichtig darauf
einzugehen, um nicht Gefahr zu laufen, in irgendwelche Stereotype hinein-
gepreBt zu werden:

"Und dann muft du automatisch, mufst du halt irgendwas erkidren
konnen..., damit du denen irgendwie klar machen kannst, daf3 du
trotz alledem deine Freiheiten dir nimmst, und daf die dann nicht
denken, ah die kann nicht und so... Also ich will nicht, dafs die dann
Mitleid mit mir haben... Und deswegen mufs ich denen erkliren halt
genau wie das ablduft, und daB ich mir das auch nicht gefallen
lasse, was meine Eltern mit mir machen wollen... Die fragen immer,
wie machst du das denn? Ich kann mir das gar nicht vorstellen, wie
du das machst und so. Das ist dann manchmal so ldstig. Aber trotz
alledem mdochte ich das dann kldren. Und ich will, daf die wissen,
wie ich bin, und mich auch kennen und nicht irgendwas Falsches
denken..."

Sie fiihlt sich von Deutschen dhnlich wenig verstanden wie Belgin, aber
ganz im Gegensatz zu jener ist ihr dies nicht egal. Sie 148t sich hinter-
fragen und 4Bt sich auf einen Rechtfertigungdruck ein, wihrend Belgin
eher gleichgiiltig mit den Schultern zuckt und meint, daB sie eben von den
meisten Deutschen nicht verstanden wird.
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Im Gegensatz zu den anderen hat Sevgi ausschlieBlich deutsche FreundIn-
nen. Zwischen ihnen werden auch die Reglementierungen, die Sevgi von
Seiten ihrer Eltern auferlegt werden, thematisiert. Diese Gespriache gestal-
ten sich in der Regel dahingehend, daf Sevgi von bestimmten Verboten
berichtet, ihre FreundInnen darauf mit Unverstindnis reagieren und ihr die
Selbstverstindlichkeit und Normalitit des ihr Untersagten klarmachen:

"Die sagen, das ist doch blod. Warum denn? Das ist doch ganz
normal, wenn man mit anderen, wenn Du einen Freund hast.”

Sevgi, die iiberzeugt ist, daBf die Kritik an den MaBregelungen berechtigt
ist, ist froh, ihre Position ihren deutschen FreundInnen erkliren zu kon-
nen:

"... die haben damit recht, was die sagen. Ist ganz normal. Ich fiihl
mich ganz gut, weil die sagen jetzt in Gesicht mir, nicht hinter mir.
Die fragen mich ganz normal. Da freu ich mich auch manchmal. Ich
kann auch gut erkldren dann, was ich meine und was ich denke
dafiir.”

So klirt sie diese dariiber auf, daB diese Verbote aus den Vorschriften der
"tiirkischen Religion" herriihrten. Das bedeutet, daB der ’kulturelle Aus-
tausch’, der zwischen Sevgi und ihren FreundInnen stattfindet, bei ihr den
Eindruck hinterlidfit, daB es bestimmte Normen gibt, die ihre Berechtigung
haben. Diese Normen werden von den deutschen FreundInnen vertreten.
Die von ihren Eltern vorgegebenen Normen, die Sevgi selbst als belastend
empfindet, weichen davon ab und gelten vor diesem Hintergrund als ab-
norm. Da Sevgi diese Normen bei der tiirkischen Religion verortet, ergibt
sich fiir sie das Modell, daB das Deutsche normal und das Tiirkische nicht
normal sei. So verwundert es kaum, daB Sevgi bestrebt ist, im Laufe des
Interviews mehrmals darauf zu verweisen, daB sie und ihre Eltern "normal
wie Deutsche" sind.

Auch die personlichen oder gesellschaftlichen Verdnderungsperspektiven,
die den Interviewten vorschweben, lassen sich unterscheiden: Verdnderung
in bezug auf die Lebenssituation von Frauen vollziehtsich nach Belgins
Meinung durch die Reifung der eigenen "Personlichkeit", sei also eine
individuell zu bewiltigende Aufgabe, die eine vom Willen der "Eltern oder
tiberhaupt [der] Gesellschaft” unabhéngige eigene Position zum Ziel habe.
Ein Mittel zur Verdnderung sieht sie vor allem in beruflicher Bildung, die
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das Erlangen eines groBeren SelbstbewuBtseins ermdgliche. Mit Hilfe von
Bildung und Wissen lieBen sich eigene personliche Normen und Werte
entwickeln:

"Wenn man sich bildet, und wenn man frei ist einfach... Wenn sie
das erstmal, wie schon das ist, wenn sie das erfahren haben, denke
ich, daf sie auch diese Normen von ihren Eltern brechen kénnen.
Wenn wirklich dieser Wille da ist. Ohne Wille geht eigentlich
nichts... Ja durch die Ausbildung fiihlt man sich ja so frei eben. Dafs
man selbtbewuf3t ist und auch selbstindig. Durch diese Selbstindig-
keit kann man eben so sein, wie Du gesagt hast, jetzt stehe ich hier,
jetzt kann ich fiir mich meine Normen wirklich realisieren, die Nor-
men, was nicht von den Eltern kommt sondern von mir."

Vor dem Hintergrund der personlichen Erfahrung eines erfolgreichen Ab-
grenzungsprozesses gegeniiber ihren Eltern kommt sie zu dem Schluf}, daf
sich ein Wertewandel allein schon durch den Generationenwechsel voll-
zieht.

Auch Serpil ist zwar der Ansicht, daB eine Verdnderung bestimmter Werte
und Normen dringend erforderlich sei, weil die Unvereinbarkeit der Le-
bensentwiirfe verschiedender MigrantInnengenerationen immer gréfer wer-
de. Sie weib allerdings nicht, wie diese Verinderung vonstatten gehen soll.
Aufgrund ihrer heimlichen Lebensorganisation ist sie wenig gelibt im
individuellen Durchsetzen eigener Vorstellungen gegeniiber ihren Eltern.
Sie setzt ihre Hoffnung beziiglich des Wandels auf eine Art Massenrebel-
lion junger tiirkischer Frauen ihren Eltern gegeniiber. Eine solche breite
Solidaritdt wiirde ihr Riickendeckung fiir einen offeneren Widerstand gegen
ihre Eltern geben:

"Ich weif, daf} ich persénlich auch mehr Mut dazu hdtte, meinen
Eltern alles zu sagen, wenn dann noch mehr tiirkische Frauen
hinter mir stehen wiirden und das auch sagen wiirden."

Damit verlagert sie die Verantwortlichkeit fiir eine Veridnderung nach
aufien. Da diese Verdnderungsmdglichkeit nicht allein von ihrem personli-
chen FinfluB abhingt, befiirchtet Serpil, daB ein Wandel nicht gelingen
konnte und versucht ihn somit erst gar nicht.
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Sevgi hingegen sieht keine Verinderungsméglichkeiten. Sie meint, auch in
Zukunft bliebe alles so wie bisher, und die iltere Generation werde ihre
iberholten Ansichten weiter behalten. Dabei versteht Sevgi unter Ver-
dnderung, daB in Deutschland lebende tiirkische MigrantInnen mit der Zeit
etwas von den Deutschen lernen miiBten:

"Altmodisch. Sie werden niemals modern. Denke ich aber so. Sie
sind soviel Zeit in Deutschland gewesen, sie machen immer das
Gleiche. Noch nie verdndert. Immer das Gleiche. Dummkopf."

Fiir sie personlich bedeutet Verinderung stets "wie eine Deutsche zu
werden". Zwar stellt sie durchaus einen Generationsunterschied fest, und
meint, etwa die Hélfte der jiingeren Generation distanziere sich von den
Vorstellungen der Alteren, blendet dies aber in ihrer Bewertung von
Moglichkeiten des Wandels, z.B. iiber einen Generationenwechsel, kom-
plett aus.

Nicht Kultur- sondern Generationenkonflikte

Die vorrangige Fragestellung der Interviews bezog sich auf das Selbstver-
stdndnis junger tiirkischer Frauen in der Bundesrepublik und ihre Rezep-
tion von Zuschreibungen durch Deutsche bzw. deren Auswirkung auf ihre
Lebenssituation. Vor dem Hintergrund dieser Fragestellung habe ich, wie
aus der Darstellung der Ergebnisse hervorgeht, die interviewten Frauen
beziiglich ihrer Aussagen drei Kategorien zugeordnet. Schon bei den
Normen zeigen sich in deren Interpretation und im Umgang mit ihnen
deutliche Unterschiede. Die Gruppe, fiir die Belgin stellvertretend steht,
begreift die Normen als elterlich gesetzt, setzt sich mit ihnen auseinander
und grenzt sich - wenn nétig - davon ab. Serpil hingegen steht fiir jene,
die Normen einerseits ebenfalls als elterlich vorgegeben ansehen, die die
Eltern aber auf der anderen Seite aus ihrer Position als eigenverantwortli-
che normgebende Instanz entheben. Diese sind damit keine moglichen
VerhandlungspartnerInnen mehr, so daB Serpil den Weg des heimlichens
Unterlaufens wihlt. Werden Normen abstrakt der "tiirkischen Religion"
oder Kultur zugeschrieben und Eltern damit personlich unangreifbar, bleibt
nichts als eine Losung von Konflikten durch einen ’Konfessions- oder
Nationalititswandel’ zu erhoffen, wie das Beispiel von Sevgi verdeutlicht.

Wihrend das Selbstbild der ersten Gruppe darauf basiert, iiber individuelle
Werte und Fihigkeiten zu verfiigen, definiert sich die zweite Gruppe

vorwiegend iiber die Abgrenzung gegeniiber von auBen an sie herangetra-
genen Fremdbildern und Klischees. Die dritte Gruppe hingegen bestirkt
negativ besetzte Opferklischees in bezug auf tiirkische Frauen, um sich
selbst davon positiv und ’deutsch’ abzusetzen.

Die Unterschiede in der Rezeption von Zuschreibungen, die von deutscher
Seite getroffen werden, folgen einer dhnlichen Logik. Belgin sieht Vermitt-
lungs- und Verstindnisschwierigkeiten im Umgang mit Deutschen. Daher
hilt sie es nicht fiir lohnenswert, sich um nihere Kontakte zu bemiihen.
Auch Serpil fiihlt sich zwar von den stereotypen Zuschreibungen Deut-
scher falsch eingeschitzt und beléstigt, sieht sich jedoch gendtigt, sich
wieder und wieder zu erkliren, um deren Bild zu korrigieren. Sevgi
schlieflich macht die Normen und Werte ihrer deutschen FreundInnen
vollends zum MaBstab des Normalen und Selbstverstindlichen. Ziel ist,
was sie diesen dhnlich macht.

Die Dreiteilung setzt sich in den Perspektiven von Verinderung fort.
Wihrend Belgin auf Verinderungen durch individuelle Stirke vertraut,
hofft Serpil auf ein Biindnis vieler, ohne jedoch zu wissen, wie dieses
zustande kommen sollte. Sevgi wiederum ist von der Unabinderlichkeit
gesellschaftlicher Gegebenheiten iiberzeugt. Es zeigt sich ein Zusammen-
hang zwischen der Interpretation von und dem Umgang mit Normen, dem
Selbstbild junger tiirkischer Migrantinnen, deren Rezeption von Zuschrei-
bungen durch Deutsche sowie ihren Vorstellungen beziiglich méglicher
Verinderungsperspektiven. Die Einschitzung der Frauen in bezug auf die
Maglichkeiten, gesellschaftlichen Wandel oder auch nur eine Verinderung
der eigenen Lebensperspektive herbeizufiihren, hingt von ihren personli-
chen Erfahrungen ab, die sie im Durchsetzen eigener Wiinsche und Per-
spektiven - in erster Linie gegeniiber ihren Eltern - gemacht haben oder
noch machen. Die Erfahrung, daB gesetzte Normen individuell verhandel-
bar und eigene Ideen durchsetzbar sind, fiihrt zu dem SchluB, daB auch ein
gesellschaftlicher Wandel moglich ist. Wer allerdings durch Annahme der
Opferrolle und mangels Selbstvertrauen keine Versuche unternimmt,
Widerstand zu leisten, erfihrt auch keine Erfolge in der Durchsetzung
eigener Werte und Normen. So wird nicht nur die Autoritit familiirer
Machtstrukturen reproduziert, sondern auch die Uberzeugung von der
Unabinderlichkeit gesellschaftlicher Zustinde bestitigt. Dies wiederum
untermauert das Bild der eigenen Ohnmacht, das Bild den Gegebenheiten
ausgeliefert zu sein, und das geringe Vertrauen auf eigene Ressourcen.
Das Ganze funktioniert nach dem Prinzip einer self-fulfilling prophecy.
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Der allgemeine Diskurs um junge tiirkische Frauen als Opfer von Kultur-
konflikten ist nicht nur in seinem Kulturverstindnis rassistisch, sondern
erzeugt bzw. verstirkt die oben beschriebene fatalistische Haltung. Die
Normen, mit denen junge tiirkische Frauen konfrontiert werden, unter-
scheiden sich im Grunde nicht wesentlich von denen junger deutscher
Frauen. Welche heranwachsende Deutsche hitte nicht mit ihren Eltern
iiber Kleidung, Ausgehen, Minnerbeziehungen, Schule oder Ausbildung
mehr oder weniger heftige Auseinandersetzungen filhren miissen. Somit
wird die als auBergewohnlich belastet charakterisierte Situation junger
tiirkischer Frauen, bei anderem Lichte betrachtet, zu einem gegliickten
oder miBlungenen Ablosungsprozef heranwachsender Frauen von ihrem
Elternhaus.

Mir geht es nicht darum, die Konflikte der Frauen zu negieren oder ihre
Situation schonzureden, es geht vielmehr darum, die Situation fiir sie
handhabbar zu machen. Die polarisierte Darstellung von traditionell-islami-
schen versus westlich-modernen Lebensweisen, fiihrt, wie das Beispiel von
Sevgi verdeutlicht, nur dazu, in der Situation zu verharren und auf die
Losung der Probleme qua Germanisierung zu warten. Je mehr aber das
Problem auBerhalb der EinfluBsphire einer Person verortet wird, umso
mehr schwinden auch individuelle Konfliktlosungsmoglichkeiten. Diese
Interpretation ist daher vollig dysfunktional fiir die Frauen. Anstatt sie aber
in ihrer Sichtweise iiber die scheinbare Ausweglosigkeit ihrer Situation zu
bestirken, ist es vielmehr erforderlich, andere Perspektiven zu erarbeiten,
dabei den Blick auf die personlichen Ressourcen der Frauen zu richten und
diese zu verstirken. Sie sollen die passive Opferrolle verlassen kénnen und
zu aktiven Gestalterinnen ihres Lebens werden.
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