Tiisetso Matete-Lieb
Frauen und Réume - geschlechtsspezifische Auswirkungen von

Tradition und Gesetz in Lesotho

Lesotho, frither bekannt als Basotholand, ist mit 30.355 gkm eines der
kleinsten Lénder Afrikas und damit nur knapp so grof wie Nord-
rhein-Westfalen. Es bildet eine Enklave im Staatsgebiet der Republik Siid-
afrika. Wegen der Unwirtlichkeit der vielen hohen Berge wohnen jedoch
nur etwa zwei Millionen Menschen dort. Lesotho gehort zu den Lindern mit
einem sehr niedrigen Prokopfeinkommen und ist in erster Linie ein agra-
risch geprigter Staat. Uber 60% der ortsansissigen Bevolkerung ist noch
von der Landwirtschaft abhéngig, wobei ihr Anteil am Bruttosozial produkt
21% betrdgt, denn die meisten Bauern wirtschaften auf ihren Feldern und
Weiden auf Subsistenzbasis. Viele Familien betreiben sowohl Viehzucht als
auch Ackerbau.

Okonomisch ist Lesotho vollkommen abhingig von Stidafrika. Lesotho hat
keine eigenen bedeutenden natiirlichen Ressourcen aufer Arbeitskriften und
Wasser. Seit Jahrzehnten arbeitet die Hilfte der 5konomisch aktiven ménnli-
chen Arbeitskrifte in den Bergwerken von Siidafrika, in einem weitbekann-
ten System der Arbeitsmigration. Das Einkommen dieser Manner wurde die
bedeutenste Einkommensquelle fiir Lesotho und belduft sich auf die Halfte
des Bruttosozial produktes des Landes.

Jedoch wurden mit den Jahren die Bergwerke durch technischen Fortschritt
mechanisiert, die Weltmarktpreise fiir Gold sind oft gefallen und das politi-
sche Klima in Siidafrika hat sich veridndert. Die Mischung all dieser Fakto-
ren hat dazu gefiihrt, daB die Zahl der Basothominner, die sichere Arbeit in
Stidafrikas Bergwerkindustrie finden konnen, gesunken ist, was zu erhohten
Arbeitslosigkeitsraten in Lesotho gefiihrt hat.

Zur Zeit ist die groBite Hoffnung fiir ein 6konomisches Uberleben in Leso-
tho das Hochland-Wasser-Projekt. Es ist eines der groiten Wasserenergie-
projekte in der Weltgeschichte und das groBte in Afrika. Aus den Bergfliis-
sen Lesothos wird das Wasser in Ddammen gesammelt und durch Tunnel von
ca. 200km Lénge in das siidafrikanische Industriezentrum um Johannesburg
geleitet, wo grofle Wasserknappheit herrscht. Kalkulationen versprechen
riesige Gewinne fiir Lesotho. GroBe Hoffnungen bestehen auch darin, daf
durch das Projekt andere 6konomische Sektoren wie Tourismus, Kommuni-
kation und Handel aufbliihen. Neben Arbeitskriften und Wasser kann als
okonomischer Faktor nur noch Wolle und Mohairwolle genannt werden, die
weltweit einen hohen Qualitdtsrang einnehmen.
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Modernitatsdruck und sozialer Wandel finden in Lesotho wie in vielen
anderen Teilen der Welt statt. Jedoch einige traditionelle Praktiken und die
Gesetze liben groBen EinfluB auf den Raum aus, in dem Individuen, Fami-
lien und Gemeinschaften leben. In diesem Artikel mochte ich den Versuch
unternehmen, dieses Raumkonzept in seiner Beziehung zu Frauen zu erkli-
ren. Die Diskussion ist auf die Geschlechterbeziehung fokussiert, womit ich
die gesellschaftlich unterschiedlich definierten Rollen fiir Manner und
Frauen, in diesem Falle der Basotho, meine. Diskussionen tiber Traditionen
und Briuche, zwei Worte, die oft austauschbar verwendet werden, beschrei-
ben zu einem weiten Teil die Situation in den ldndlichen Gebieten, wo
immer noch iiber 80% der Bevolkerung leben. Das Leben der Bevolkerung
Lesothos in den stadtischen Zentren ist dem stidtischen Leben in anderen
Entwicklungsliandern vergleichbar.

Tradition, Geschlecht und Frauenriume

Basotho ist eine patriarchale Gesellschaft, was bedeutet, dal die mannliche
Abstammungslinie die bestimmende ist. Dieses patriarchale Prinzip bezieht
sich sowohl auf die Vererbung des Familiennamens wie auch auf des Eigen-
tums.

Die Sesothotradition hat fiir Ménner und Frauen spezifische Rdume in der
Gesellschaft geschaffen. Das Haus die Doméne der Frau. Ein Miidchen wird
deshalb so erzogen, daB sie auf ihre traditionelle Mutterrolle und die Haus-
haltsfiihrung vorbereitet wird. Schon mit fiinf bis sechs Jahren lernen
Midchen die Hauser zu reinigen und Wasser vom Brunnen zu holen, was
manchmal bedeutet, sehr lange Strecken laufen zu miissen. Mit der Zeit
lernen sie Feuerholz zu sammeln und fiir die ganze Familie zu waschen und
zu kochen. Madchen lernen auch auf ihre jiingeren Geschwister aufzupassen
und sich um die Familienmitglieder zu kiimmern, die krank oder alt sind.
Auf dem Feld lernen sie zu hacken und zu ernten. Die Gesellschaft erwartet
von den Médchen alle diese Pflichten gekonnt auszufiihren, wenn sie das
Teenageralter erreicht haben. Dariiberhinaus lernen Basothomidchen gast-
freundlich zu sein und jedem zu gehorchen, der dlter ist als sie, insbesondere
den ménnlichen Mitgliedern ihrer Familie.

Ein Junge wird so erzogen, daB er spiiter seine traditionelle Rolle als Haus-
haltsvorstand ausfiillen kann, was nicht nur bedeutet dem eigenen Haus
vorzustehen, sondern auch die Familie zu erndhren und sie in der Offent-
lichkeit zu vertreten. Schon mit fiinf sechs Jahren werden die Jungen ange-
stellt das Vieh zu hiiten. Sie beginnen zunichst damit auf die kleineren Tiere
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wie Schafe und Ziegen aufzupassen. Mit der Zeit hiiten sie auch die groBe-
ren Tiere wie Rindvieh und Pferde. Diese Jungen stehen frith am Morgen
auf, melken die Kiihe und bringen sie dann auf entfernt liegende Weiden.
Sie bleiben den ganzen Tag drauflen. Am Abend, wenn sie zuriickkommen,
geben ihre Schwestern ihnen zu essen. Im frithen Teenageralter lernen die
Jungen zu schlachten, was vor allem bei Festen oder Feierlichkeiten, die
wichtige Ereignisse im Familien oder im Gemeinschaftsleben markieren,
geschieht. Auf dem Feld lernen sie zu pfliigen, zu hacken und zu ernten.
Normalerweise entscheidet sich der mannliche Jugendliche spéter zu migrie-
ren, um sich das Leben in den Bergwerken Stidafrikas zu verdienen. Wah-
rend der ersten Jahre der Arbeit geben sie normalerweise einen Teil ihres
Verdienstes dafiir aus, Tiere zu kaufen und den Herden der Eltern hinzuzu-
fligen, damit sie spédter, wenn sie heiraten mochten geniigend besitzen um
den Brautpreis - Lobola oder Bohali - zu bezahlen.

Das Kinderleben besteht natiirlich nicht nur aus Arbeit. Daneben gehen
Midchen und Jungen in die Schule, spielen, singen und tanzen. Einige dieser
Spiele, Lieder und Ténze sind geschlechtsspezifisch, andere werden gemein-
sam durchgefiihrt. Zum Beispiel spielen Madchen Liket, ein Steinwurfspiel,
das in und um ein kleines Loch herum gespielt wird. Normalerweise findet
dieses Spiel nahe am Haus statt, wodurch die Madchen in Rufweite bleiben,
falls sie etwas wichtiges im Haus zu erledigen haben. Dies zeigt auch, wie
nah ihre sonstigen Aktivititen ans Haus gebunden sind. Die Méadchen tanzen
auch einen traditionellen Frauentanz Mokhibo, bei dem sie niederknien und
grazios ihren Nacken und die Schultern bewegen zu einer Melodie, die
gesungen und rythmisch geklatscht wird. Dabei konnen Manner und andere
Frauen sich durch Mitsingen und Handeklatschen beteiligen.

Jungen spielen zum Beispiel Moraba-raba, ein Spiel wie Schach, jedoch mit
Steinen gespielt wird. Normalerweise wird es nahe bei den Kraals gespielt,
von wo aus die Méanner die Tiere im Auge behalten konnen. Auch diese
Aktivitdten sind geleitet von dem Raum, diesmal dem Raum um die Herde
herum. Die Jungen tanzen auch Mohobelo, einen traditionellen Mannertanz,
wobei sie zu der gesungenen Meldodie mit Stocken und Peitschen in der
Hand herumspringen.

Kleine Méddchen und Jungen spielen zusammen das Spiel Mantloane. Das
Wort Mantloane leitet sich ab von Ntlo - das Haus. Das Spiel bildet das
typische Hausleben ab. Die Kinder konstruieren kleine Gebilde, die sie als
Haus benutzen. Sie bitten ihre Eltern um eine kleine Lebensmittelausstat-
tung. Die groere Michen spielen die Ehefrauen und die grofieren Jungen
spielen die Eheméanner. Kleinere spielen ihre Kinder in diesen Modellfami-
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lien. Die “Hausfrauen” bereiten die Lebensmittel, gestalten das Haus und
sind mit Hausarbeiten beschaftigt. Die “Modellkinder” spielen und helfen
den Eltern, wihrend die “Eheménner” sich mit dem Vieh beschiftigen, das
sie aus Lehm und Steinen basteln. Sie spielen auch 6ffentliche Diskussions-
runden - Kothla - nach.

In einigen Dorfgemeinschaften in Lesotho bestehen immer noch die Lebol-
loinstituionen , die in der westlichen Welt iiblicherweise als Institutionen fiir
die Beschneidungsriten bezeichnet werden. Jungen und Miédchen, die so
eingeschitzt werden, daB sie nun in dem Alter seien, in dem sie sexuelle
Wiinsche entwickeln, werden getrennt erfaB3t und fiir Zeitrdume von drei bis
sechs Monaten an bestimmten Plitzen, die Mephato heiBen, in Gruppen
zusammengefiihrt. Sie gehen durch sehr geheimgehaltene Riten, um fiir ihr
Mann- und Frausein vorbereitet zu werden. Was genau im Mephato vorgeht
wird nie offentlich enthiillt, angeblich kennen nur diejenigen, die das Ritual
erlebt haben, das Geheimnis. Sie miissen beeiden, daf sie fiir den Rest ihres
Lebens nichts davon enthiillen. Sie werden damit bedroht, daB, falls sie doch
etwas erzéhlen wiirden, sie eine Reihe von sozialen Katastrophen erleben
wiirden.

Nach Lebollo oder fiir diejenigen, die Lebollo nicht praktizieren, mit
ungefdhr 19 Jahren, werden die Jugendlichen fiir heiratsfahig angesehen.
Maénnliche Reprisentanten der Familien der Jungen und Midchen treffen
sich im Haus des Madchens, fithren die notwendigen Diskussionen durch,
bestimmen den Brautpreis - Bohali- und setzen das Hochzeitsdatum fiir ihre
Kinder fest. Frauen bewirten dabei nur die Giste, konnen aber nicht an der
Diskussion teilnehmen. Die Geschichte dokumentiert: “Wer konnte schlieR-
lich solch eine ernste Entscheidung fiir die Jungen und Unerfahrenen fallen?
Die notwendigen Qualitdten der fiir den Sohn auszuwihlenden Ehefrau
wurde nicht den Launen menschlicher Leidenschaften iiberlassen. Die
dauerhaften Qualititen eines eigenen Heimes, das Ansehen und der Stand der
eigenen Familie und die besonderen Fihigkeiten des M#dchens waren von
groBter Wichtigkeit. Die gleichen Uberlegungen betrafen die Bereitwillig-
keit der Eltern und Verwandten des Midchens der Heirat, die ihnen von den

Verwandten des Jungens vorgeschlagen wurde, zuzustimmen” (Gill 1993,
56).

Einfach ausgedriickt meint dies, daB die Werte, die fiir die Entwicklung von
Médchen und Jungen ausschlaggebend sind, zum Zeitpunkt der Eheschlie-
Bung iiberpriift werden. Ein hart arbeitender Junge, der gut auf die Herde
seiner Familie aufpaft, der hart auf den Feldern arbeitet, der mutig ist und
zeigt, daB er fahig ist Einkommen fiir eine Familie zu erzielen, geht als
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bester Kandidat fiir einen zukiinftigen Ehemann durch. Ein hart arbeitendes
Miédchen, das das Haus ihrer Eltern sauber hilt, das gut fiir die Familienmit-
glieder und Besucher kocht, das hart auf den Feldern arbeitet, sich gut
benimmt und groen Respekt gegeniiber anderen bezeugt, gilt als die beste
Kandidatin fiir eine zukiinftige Ehefrau.

Nach den Hochzeitszeremonie zieht das junge Ehepaar zur Familie des
Mannes. Dort fiihrt die jung Frau die Hausarbeit weiter, die sie mit ihren
angeheirateten weiblichen Verwandten teilt. Das Ehepaar bleibt so lange
dort, bis es sich ein eigenes Haus bauen kann, was einige Jahre dauern kann.
[hm werden auch Felder vom Chief zugeteilt, auf denen sie ihre eigene
Nahrung produzieren. Wenn ein Mann mehr als eine Frau heiratet, bewohnt
Jede ihr eigenes Haus und bewirtschaftet ihre eigenen Felder, die zwei
wichtigsten Raume in denen sich eine Landfrau bewegt.

In den meisten Familien wird die Frau, die das erste Mal schwanger ist, in
den letzten Wochen ihrer Schwangerschaft zu ihrer leiblichen Familie,
geschickt.. Dort, inmitten ihrer engsten weiblichen Verwandten (Mutter,
Tanten, Dorfiltesten) erwartet sie die Geburt des Kindes. Friiher gab es
keine Krankenhiuser. Die Verwandten haben die Aufgabe mit der jungen
Frau offen tiber Sex zu reden. Sie weisen sie gut ein in den Geburtsvorgang
und die Pflege des Kindes ein. Sie sind auch dabei, um das Baby in der
ersten Phase, in der sich die Mutter von der Geburt erholen muf} zu versor-
gen. Das kann in folgendem Kontext besser verstanden werden: Traditionell
heiraten die Méddchen sehr jung, noch als Jugendliche. In Anerkennung ihres
zarten Alters und ihrer emotionalen Unreife und in Kenntnis dariiber, wie
schwierig die Geburtserfahrung sein kann, wurde die Herkunftsfamilie als
geeigneter Ort dafiir empfunden, da die emotionalen Beziehungen hier
enger sind. Fiir eine Zeit von drei oder vier Monaten wird die junge Mutter
in einem getrennten Raum gehalten und wihrend dieser ganzen Zeit ist es
den Ménnern - nicht mal dem Vater des Kindes- erlaubt, das Haus, in dem
die junge Mutter lebt, zu betreten. Alle Angelegenheiten rund um die Ge-
burt sind vollstandig Geheimnis der Frauen. Diese Geheimniskramerei
verhindert ungliickicherweise auch, daB uns die Griinde fiir diese Traditio-
nen bekannt werden.

Nachdem das Baby geboren ist, wird dem Vater, der in seinem Haus zuriick-
geblieben ist, die Nachricht auf folgende Weise iiberbracht: Zuerst geht ein
Bote von dem Dorf in dem das Baby geboren ist zur Familie des Vaters,
Jedoch nicht zu ihm selbst. Die Neuigkeiten werden dann entweder den
Frauen oder Méinnern des Dorfes mitgeteilt, was davon abhingt, ob das
Neugeborene ein Junge oder ein Madchen ist. Wenn es ein Midchen 1st,
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tragen die Frauen Wasser in GefaBen -Linkho. Sie suchen den Vater und
wenn sie ihn gefunden haben, schiitten sie das Wasser iiber ihn. Dabei freuen
sie sich, jubeln und verkiinden ihm gliicklich: “Ho tsoetsoe sekhametsi”, was
bedeutet, daf die, die das Wasser holen wird, geboren wurde. In diesem
Kontext bedeutet das Wasser Reinheit. Die Sesothokultur assoziiert diese
Reinheit mit Hausarbeit, was bedeutet, dal nur wenn die Hausarbeit gut
gemacht wird, das Haus rein gehalten werden kann. Dies fiihrt uns darauf
zuriick, wie ein Madchen erzogen wird, was schon beschrieben wurde: Die
Hausarbeit liegt in der Verantwortung der Frauen. Wenn der Vater sich von
dem Schock des Wasseriibergiefiens erholt hat, schlieBt er sich dem ‘Gliick-
machen’ an So bald wie mdglich schickt er eine Nachricht mit dem Namen
fiir das Baby zum Haus der jungen Mutter. In vielen Familien ist es iiblich,
die Kinder nach Vorfahren zu benennen. Ein Miadchen wird oft nach einer
Tante oder ihrer Grofmutter benannt und ein Junge nach einem Onkel oder
GroBvater, immer aus der viterlichen Linie. Manche der weiblichen Sesot-
honamen werden mit der Vorsilbe ‘Ma’ versehen, was bedeutet: Mutter von
- wieder ein Zeichen dafiir, welche Rolle die Gesellschaft einer erwachsenen
Frau zuschreibt - namlich Mutter zu sein. Deshalb wird Frauen sobald sie
heiraten dieser Zusatz ‘Ma’ gegeben. Frauen werden kontinuiertlich in den
verschiedenen Lebensphasen an diese Mutterrolle, die ihnen die Gesellschaft
vorschreibt, erinnert.

Ist das neugeborene Kind ein Junge, werden die Neuigkeiten den Minnern
des Dorfes mitgeteilt. Sie nehmen dann Holzstocke -Melamu - , suchen den
Vater und wenn sie ihn gefunden haben, schlagen sie ihn. Dabei freuen sie
sich, singen Lobgesange und verkiinden frohlich, daB “Ho tsoetsoe mohlaba-
ni, ho tsoetsoe molisana”, ein Krieger und Hirte geboren ist, der iiber die
Herden wachen und sie vor Gefahr bewahren wird. Der Stock ist das Sym-
bol fiir Sicherheit, Schutz und Macht. Diese sind die charakteristischen
Merkmale eines Masothomannes. Die Familie wird auch als Herde des
Mannes gesehen, insbesondere alle Frauen und jiingen Ménner. Wie schon
erkldart wurde, wird von einem erwachsenen Mann erwartet, da er die
Autoritdt in der Familie hat und fiir die Sicherheit seiner Familie sorgen
mubB, sei es in physischer, finanzieller, moralischer oder anderer Hinsicht.
Wenn sich der Vater des neugeborenen Jungen vom Schock der Stockschliage
erholt hat, gesellt er sich auch zu den ‘Gliicklich-machern’, um auszudriik-
ken, daf er die Botschaft verstanden hat und keine unguten Gefiihle gegen-
liber den Ménnern hegt, die ihn geschlagen haben. Er weiB, daR dies Tradi-
tion ist und daf} er dadurch gehen muB. So bald wie moglich schickt er eine
Botschaft mit dem Namen des Kindes. Die Vorsilbe ‘Ra’ in einigen der
liblichen méannlichen Sesothonamen bedeutet ‘Vater von’... Dies ist auch ein
Zeichen dafiir, was die Gesellschaft von ihren ménnlichen Mitgliedern
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erwartet, namlich Vater zu sein.

Im Falle des Todes des Ehemanns, wird von der Frau erwartet eine Trauer-
zeit einzuhalten, die sechs bis zwolf Monate dauern kann, in der sie sich
schwarz kleidet. In dieser Zeit ist ihre Bewegungsfreiheit eingeschrénkt.
Beispielsweise darf sie nicht so weit reisen, daB sie auswarts iibernachten
miifite. Nach Sonnenuntergang kann sie nicht aus dem Haus, sie darf sich
nicht an lautem Streit oder lauten Diskussionen beteiligen und noch wichti-
ger ist: Sie darf keine romantische Beziehung haben. In den meisten afrika-
nischen Traditionen besteht der Glaube, daB der Tote immer noch geheim-
nisvollerweise sehen, horen und zu Lebenden sprechen kann. Im allgemei-
nen werden diese Traditionen weitgehend geheimgehalten. Offene Diskussi-
onen, die dazu fithren konnten einige Praktiken zu hinterfragen, werden
nicht gefordert, besonders nicht fiir Kinder. Ich kann nur eine personliche
Vermutung duBern, warum die Bewegungsfreiheit einer Witwe wihrend der
Trauerzeit eingeschrankt wird. Ich denke, daB daran geglaubt wird, daf der
Ehemann immer noch seine Familie besucht, und es sich daher nicht gehort,
daB sie abwesend wire, wenn er kdme. Lauter Zank und Diskussionen
konnten auf der anderen Seite die Toten stéren. Sie ruhen sich aus und
sollten dieses in Frieden tun konnen. Eine Liebschaft ist nicht erlaubt als
Zeichen des Respekts und der Liebe fiir den vergangenen Ehemann und den
Rest der Familie. Nach der Trauerzeit kann ein von der Familie bestimmter
mannlicher Verwandter ihr zweiter Ehemann werden, wenn die Familie
davon tiberzeugt ist, daf3 sie noch jung genug ist, um sexuelle Wiinsche zu
haben. Diese Praxis nennt man in der Sesothokultur Kenelo. Die Gesell-
schaft sieht dies jedoch nicht als Ehe an, sondern bezeichnet dies so, dafl dem
mannlichen Verwandten “die Verantwortung durch die Familieniltesten
ibergeben wird, um sie zu schiitzen, fiir sie zu sorgen und Samen fiir den
Verstorbenen aufzuziehen” (Gill 1993, 57).

Gesetz, Geschlecht und Frauenriume

Die Familiengesetze in Lesotho lehnen sich zu einem betrichtlichen Teil an
die Traditionen an. Zwei legale Systeme bestehen nebeneinander, das Ge-
wohnheitsrecht und das Allgemeine Recht. Letzteres wird manchmal auch
als Zivilrecht oder Romanisch-Hollzndisches Recht bezeichnet. Trotz der
Tatsache, daB manche Familienrechtsfille, die vor Gericht verhandelt
wurden, zeigten, daB die sich widersprechenden Verfahrensweisen der zwei
Systeme zu heftigen Disputen gefiihrt haben, bleiben sie nebeneinander
bestehen.

Das Gewohnheitsrecht basiert ausschlieBlich auf Briauchen und Traditionen,
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wie der Name sagt. In diesem Schema bleibt die Frau ihr gesamtes Leben
eine ‘Minderjahrige’. Das bedeutet, daf3 sie stdndig unter der Verantwortung
und Obhut eines Mannes ihrer Familie steht. Als Kind steht sie unter der
Obhut ihres Vaters. Ist ihr Vater nicht anwesend, beispielsweise aus
Griinden der Arbeitsmigration, Rechtsunfihigkeit oder Tod, steht sie unter
der Obhut eines dlteren Onkels, des dltesten Bruders oder irgendeines
ménnlichen Mitglieds der Familie, das dazu bestimmt wurde. Das bleibt so
bis sie heiratet, ungeachtet ihres Alters, ihres soziookonomischen Status oder
ihrer Wiinsche.

Jedes Kind, das von dieser Frau auBerehelich geboren wurde oder alles
Eigentum, das sie sich erwirtschaftet solange sie unverheiratet ist, wird
threr Familie zugeschlagen. Ehen nach dem Gewohnheitsrecht werden von
den Familien des Mannes und der Frau organisiert. Sie sind potentiell
polygamisch, was heift, dal der Mann legal mehr als eine Ehefrau haben
kann. Nach den Verhandlungen bezahlt die Familie des Mannes den Braut-
preis an die Familie der Frau, danach und nur dann ist die Ehe legal ge-
schlossen. Nachdem eine Frau geheiratet hat, geht sie in die Obhut ihres
Ehemanns iiber. Wenn in einigen Perioden ihres Lebens der Mann abwesend
ist, aus Griinden der Arbeitsmigration sein, seiner Unfihigkeit oder Tod,
bleibt sie unter der Obhut der ménnlichen Verwandten der Familie des
Mannes. Ublicherweise ist solch ein Mann wieder ein Onkel, ein Schwager
oder sogar der alteste Sohn.

Das Allgemeine Recht ist zum Teil ein Resultat des westlichen Einflusses,
der durch die europdischen Siedler und Missionare in Siidafrika ausgeiibt
wurde. Es versucht die westlichen Konzepte der Zivilisation zu erfassen wie
Monogamie und ein reiferes Heiratsalter, ohne jedoch radikal traditionelle
Werte des Patriarchats iiber Bord zu werden. Nach dem Allgemeinen Recht
ist eine nicht verheiratete Frau unter 21 minderjihrig und steht unter der
Obhut ihres Vaters. Nach 21 erhilt sie den Status einer Volljahrigen und
kann alle Verantwortung fiir ihr Leben selbst iibernehmen, einschlieBlich
der Wahl eines Ehemannes ohne die Beteiligung der Eltern. Wenn eine Frau
heiratet, muf sie sich entscheiden unter den Bedingungen des ‘Gemeinschaft-
lichen Eigentums’ oder nicht zu heiraten, manchmal auch mit einem vorehe-
lichen Vertrag. Die Ehe mit Gemeinschaftlichem Eigentum herrscht bei den
Paaren, die nach der Zivilen Gesetzgebung heiraten, vor. Dabei wird dem
Ehemann die absolute Gewalt iiber das Eigentum im gemeinsamen Haushalt
gegeben, was bedeutet, daBl er einen hoheren Status als seine Frau erhilt.
Nur durch Scheidung, Witwenschaft oder durch den gerichtlichen Beweis,
daf} der Mann das Eigentum zum Nachteil der Familie verwaltet, kann dazu
fithren, daB3 seine Hausgewalt auf die Ehefrau iibertragen wird. Ein vor der
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Ehe geschlossener Vertrag kann jedoch die Verwaltungsmacht des Eheman-
nes ausschliefen. Dies fiihrt effektiv zur vollen Anerkennung der Frau. Sie
behdlt alle Gewalt, um fiir ihre eigenen Rechte einzutreten. Ohne aussage-
kraftige Statistiken zur Verfiigung zu haben, mochte ich behaupten, daf
diese Art von Ehen immer noch sehr selten ist. Diese Form von Eheschlie-
Bung und diese Herausforderung der Tradition widerstrebt den meisten,
insbesondere den Frauen, deren Handlungsspielraum dadurch theoretisch
erweitert wiirde.

An dieser Stelle wird es wichtig zu erkldren, was dieser Unmiindi gkeitssta-
tus gegeniiber dem Vollmiindigkeitsstatus im Alltagsleben von Frauen
bedeutet, besonders fiir das Ausmaf, in dem sie frei oder eingeschrankt
innerhalb ihres Lebensraumes handeln kann. Eine Minderjihrige kann im
Unterschied zueiner Volljahrigen keine Transaktionen auBerhalb der unmit-
telbaren Familie unternehmen, ohne daB der Verantwortliche zustimmt. Ein
einfaches Beispiel zeigt, was dies in einer gewohnlichen Situation bedeutet,
in der der Mann weit entfernt von zuhause arbeitet und die Frau mit den
anderen Haushaltsangehorigen, fiir die sie sorgt, zuriickgeblieben ist. Eine
dieser zum Haushalt gehorenden Personen wird krank und benotigt umge-
hend medizinische Behandlung. Es stellt sich heraus, daB die Behandlungs-
kosten hoher sind als die Geldsumme, die der Frau zur Verfiigung steht. In
landlichen Gegenden, wo die Familien immer noch Tiere haben, wire die
erste Reaktion der Frau ein Schaf oder eine Kuh zu verkaufen, um das
notige Geld zu erlangen. In stadtischen Gebieten, wo die Leute gewdhnt sind
mit Banken umzugehen, konnte die Frau auf die Idee kommen, einen Kredit
aufzunehmen. Hier beginnt nun das Problem: Bevor ein Tier verkauft
werden kann, muf3 ein Chief das Dokument unterzeichnen - Babeisi, das die
Eigentiimerschaft belegt. Dies ist notwendig, um den An- und Verkauf von
gestohlenem Vieh zu vermeiden. Aber der Chief als der traditioneller
Verwalter wiirde von der Frau die Versicherung verlangen, daB sie von
ihrem Mann die Erlaubnis bekommen hat, das Tier zu verkaufen. Wenn sie
diese Erlaubnis in geschriebener Form oder durch Zeugen bestitigt nicht
vorlegen kann, wire sie nicht zum Verkauf befugt. Im Fall der stiddtischen
Frau weil} der Bankangestellte, daB3 das Gesetz nicht erlaubt mit Unmiindi-
gen einen Vertrag abzuschlieBen. Er wiirde ebenso von der Frau eine Er-
laubnis sich Geld zu leihen des fiir sie Verantwortlichen, verlangen. Wenn
er sich tiber dieses Gesetz hinwegsetzen wiirde und sie den Kredit spater
nicht zuriickzahlen konnte, hitte die Bank ein Problem, sie vor Gericht zu
bringen, da das Gesetz ausdriicklich besagt, daf mit Unmiindigen kein
bindender Vertrag eingegangen werden kann. Deshalb kann effektiv kein
Unmiindiger gerichtlich dafiir belangt werden, einen Vertrag gebrochen zu
haben, der in sich ungiiltig ist.
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Wihrend das Leben von Individuen, Familien und Gemeinschaften in Leso-
tho theoretisch diesem legalen Status unterworfen ist, ist es vielleicht ange-
bracht zu bemerken, daB die Realitit hiufig ganz anders aussieht. Generell
sind solche Gesetze, von denen gesagt werden kann, daf sie praktisch nie-
manden verletzen, nicht wirklich als strikte Regel eingefiihrt. Deswegen sind
Frauen oft mit viel weggegangen. Jedoch sollte anerkannt werden daB sie
hin und wieder Opfer dieser unfairen legalen Bestimmungen werden. Sogar
in vormodernen Gemeinschaften zeigen geschichtliche Dokumente, daB
“Frauen grole Macht innerhalb ihres Haushaltes” hatten. Wenn auch die
legale Fiktion aufrechterhalten wird, daB die Frau den Status eines Kindes
behilt, war die Realitdt normalerweise sehr unterschiedlich. Sie war der
Boss in ihrem Haus und hatte eine groBe Verantwortung fiir den Unterhalt
und die Gesundheit ihrer Kinder. Sie und die dlteren Frauen hatten einen
starken EinfluB auf die geistige Bildung der Kinder und der Mann, der nicht
auf den Rat seiner Fraue horte, ware den verschiedensten Listen ausgesetzt
-sesali. Wie das Sethosprichwort sagt: Mosali ha a na morena - eine Frau hat
keinen Chef” (Gill 1993, 56).

Ich wage zu sagen, daB eine dhnliche Position bis heute besteht, was mich
dazu bringt mit einer optimistischen Bemerkung zu enden, obwohl ich etwas
aufgezeigt habe, das wie ein diisteres Bild des Lebens der Basothofrauen
erscheinen konnte. Die Frauen in Lesotho sind durch diese Ungerechtigkeit
nicht niedergeschlagen. Eine Amerikanerin K. Limakatso Kendall sagt
folgendes liber Basothofrauen, deren Geschichten sie kiirzlich publiziert hat:
“Es gibt hier keine passiven Opfer, keine bemitleidenswerten Charaktere,
die nur verstorte Uberlebende ungliicklicher Umstinde sind. Innerhalb
dessen, was sie erreichen konnen, wihlen diese Frauen mutig und mit Uber-
zeugung.” (Kendall 1995, XII) Trotz der bestehenden Nachteile standen die
Frauen in Lesotho immer im Mittelpunkt der Entwicklung. Diese Situation
istzueinem groBen Teil dem Arbeitsmigrationssystem geschuldet, wodurch
fiir lange Zeit und zu jedem Zeitpunkt eine groBe Zahl der minnlichen
Arbeitskrifte aus Lesotho Arbeit in Siidafrika suchten und dabei die Frauen
zuriicklieBen, die die Familie und die Landwirtschaft leiteten. Nachdem
Lesotho 1964 die Unabhangigkeit von GroBbritannien erreicht hatte, stellten
die Frauen die grofte Zahl der Arbeiter, die die ldndliche Infrastruktur
durch Projekte wie StraBenbau, Wasserdimme, Vorsorge gegen Bodenero-
sion etc. durchfiihrten. Obwohl diese Beteiligung an der infrastrukturellen
Konstruktion nicht direkt dazu beigetragen hat, die Biirde der Hausarbeit
von Frauen zu erleichtern, ausgenommen in den Fillen, in denen die Anlage
gemeinschaftlicher Wasservorrite, den Weg der Frauen zu den Brunnen
verkiirzt hat, konnen diese Arbeiten zumindest so gesehen werden, daB sie

73




den Frauen die Moglichkeit eroffnet haben, auBerhalb des Haushalts einer
bezahlten Arbeit nachzugehen, was eine Ausweitung ihres Bewegungsspiel-
raumes, der vorher durch das Haus definiert war, beinhaltet. Frauen waren
auch die groBten NutznieBerinnen dieser Projekte, da sie ja diejenigen
waren, die im Land zuriickblieben. Sie benttigten den Zugang zum StraBen-
system, um die staatlichen Verwaltungszentrem und deren Dienstleistungen
in Anspruch zu nehmen, Krankenhiuser zu erreichen und damit ihre Kinder
in die Schule gehen konnten.

Die Arbeiten zur Verhinderung von Wasserschiaden und Bodenerosion
halfen ihnen ihre subsistenzielle landwirtschaftliche Produktion zu steigern.
In Lesotho konnen mehr Frauen als Minner lesen und schreiben. In den
Stédtenarbeiten Fraueninallen Beschiftigungsbereichen. Besseraus gebilde-
te Frauen arbeitenin verantwortlichen Positionen im Dienstleistun gsbereich,
in Nicht-Regierungs-Organisationen und im privaten Wirtschaftsbereich.
Die wenigerausgebildeten Frauen arbeiten im informellen Sektor, vorallem
als Dienstmddchen und StraBenverkduferinnen. Klar ist, daB das Ausbil-
dungsniveau zu einem hohen Grad die Moglichkeiten der Frauen bestimmit.
Frauen sind auch in der Politik zu finden, sie sind Priesterinnen, in beiden
Féllen scheint der Raum, den sie hierbei einnehmen, ausschlieBlich vom
eigenen Willen bestimmt zu sein.

Der Beschiftigungsakt stellt fiir alle Individuen das Recht auf ihren Ver-
dienst fest ohne irgendwelche Diskriminierung aufgrund des Geschlechts.
Ein generelles Problem in Lesotho ist es, die finanziellen Probleme auf-
grund der kleinen Gehlter zu tiberwinden und die Einschrinkungen, denen
Frauen durch formelle Finanzinstitutionen unterliegen, haben eine Reihe
von informellen Spar- und Kreditsystemen entstehen lassen. Ein Beispiel
sind Gruppen, in denen eine nicht zu groBe Zahl von Frauen zusammenkom-
men, um sich gegen Ende des Monats, wenn sie ihre Gehilter bekommen,
nacheinander in einer bestimmten Reihenfolge Geld zu leihen. Der Kreislauf
wird Teil ihres finanziellen Managements. Diese Praxis, die Mokholisano
heif3t, erlaubt den Frauen in einem bestimmten Zeitraum im Jahr ihren
finanziellen Verpflichtungen besser nachkommen zu kénnen, was sie nur mit
ihrem eigenen Gehalt nicht schaffen konnten. Ein anderes Beispiel sind
Bankassoziationen, die Frauen selbst geschaffen haben. Einige dieser Asso-
ziationen sind informell und andere sind formal registriert. Die iibliche
Praxisin diesen Assoziationen fiir Frauen ist, monatlich festgelegte Summen
in einen Fond einzuzahlen, aus dem spiter, wenn es notwendig ist, etwas
geliehen werden kann, ohne den gleichen Formalititen zu unterliegen, die
Finanzinstitutionen normalerweise individuell agierenden Frauen auferle-
gen. Die legal registrierten Assoziationen kdnnen sogar bei Banken fiir ihre
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Mitglieder Kredite aufnehmen. Normalerweise wird das Geld fiir verschie-
dene familidre Note gebraucht. Die stirksten dieser Frauengruppen sind
heute die Limpate-scheleng. Wortlich iibersetzt bedeutet dies “leih mir 10
Cents”, wegen des niedrigen Beitrags. Es sind Bestattungsgesellschaften, die
zu den Begrédbniskosten fiir eine Frau und ihre Familie beitragen. Sie selbst
ist die erste Nutznieferin, mehr oder weniger nach Regeln einer Versiche-
rung. Der erste Eindruck der Aktivititen dieser Limpate-scheleng konnte
zuder Frage fiihren, welche Bindungen in der konomischen Familiensitua-
tion bestehen, wenn sie Beitrdge fiir den Tod leisten. In Lesotho wie in
einigen anderen afrikanischen Léndern sind Beerdigungen ein soziales
Ereignis zu dem eine riesige Anzahl von Verwandten und anderen Leuten
nicht nur kommen, um den Verstorbenen den letzten Respekt zu beweisen,
sondern auch um die anderen zu treffen, die sie vielleicht schon lange nicht
mehr gesehen haben. Sobald sich die Nachricht vom Tod einer Person
verbreitet, was eine oder zwei Wochen vor der Beerdigung sein kann,
beginnen die Menschen die Familie des Toten zu besuchen. Den Besuchern
werden normalerweise Essen, Getranke und Beherbung fiir die von weither
Anreisenden, angeboten. Je nach GroBe der Familie und je nachdem wie
bekannt seine Mitglieder sind, kann ein Todesfall in jeder Familie sehr
schnell die finanziellen Moglichkeiten der Familienmitglieder iibersteigen,
die mit der Abwicklung der Beerdigung beauftragt sind. Limpate-scheleng
hilft deshalb Familie in solchen Situationen, etwas Geld in die Truhe zu
bekommen und damit direkt die finanzielle Lage zu entspannen.

Auch auf der Gesetzesebene setzen die professionellen Frauen ihre Bemii-
hungen fort, die 1€gale Position der Frauen zu verbessern. Aber bis heute
hat dies noch keine nennenswerten Resultate gebracht. Die Tatsache, daB
Frauen trotz der Gesetze, die auf dem Papier stehen, ihr Alltagsleben in der
Hand haben, scheint gegen diesen monumentalen Kampf zu stehen. Die
Frauen in der Politik haben soweit kein Interesse daran gezeigt, diese lega-
len Positionen zu diskutieren. Meine personliche Einschétzung der Situation
isteinfach, da3 die meisten Frauen nicht gewillt sind, gegen die Traditionen
zu kdmpfen. Wie Cheryl de la Rey schreibt: “ Jedwede kulturellen Normen
zu verdndern ist eine sehr schwere Aufgabe, die sehr viel Mut erfordert.
Jedes Mitglied einer Gemeinschaft ist fahig sich ins Ged4chtnis zuriickzuru-
fen, wann wir in unserem Leben versuchten auf die eine oder andere Weise
gegen patriarchale Normen Widerstand zu leisten. Immer wenn dies ge-
schieht gibt es eine Reihe sozialer Institutionen und Individuen, die versu-
chen zu kontrollieren und unserer Wahl und unserem Betragen Grenzen zu
setzen. Diese Institutionen und Individuen schlieBen das religiose und das
legale Erziehungssystem ein und reichen bis zum Denken unserer Eltern,
Altersgenossen und Liebhaber. Wir miissen der Moglichkeit entgegensehen,
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daB wir soziale Sanktionen erhalten, wenn wir uns gegen kulturelle Tradi-
tionen auflehnen. Dies mag variieren von dem Riickzug eines geliebten
Menschen bis dahin, auf der Karriereleiter gestoppt zu werden”(Rey, 86).
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