Aksu Bora
Frauen in der tiirkischen Politik: Symbol oder agierende Kraft?

Frauen im tiirkischen Modernisierungsprozess/Staatlicher Feminis-
mus

Fur die Tarkei (und generell fir den gesamten Mittleren Osten) bedeutete
der Begriff "Modernisierung" seit jeher "Orientierung am Westen". Die "Mo-
dernisierung begann schon im Osmanischen Reich unter Sultan Selims III.
(1789-1807) zunachst mit dem Versuch, die traditionellen Armeestrukturen
durch westliche zu ersetzen. Bis heute stand bei der Modernisierung die mi-
litdrische und administrative Neuordnung im- Mittelpunkt. Modernisierung
lasst sich aber in zunehmendem MaBe auch in kultureller Hinsicht betrach-
ten. Der Unterschied zwischen der Modernisierung in dieser Region und je-
ner in europdischen Landern tritt genau in diesem Punkt zutage: der Pro-
zess wird in geringerem MaBe von innerer Dynamik, Konflikten und Orien-
tierungen in der Gesellschaft bestimmt, sondern starker vom Begehren je-
ner gesellschaftlichen Eliten, die im Staat den Ton angeben und zumeist
eine westliche Ausbildung durchlaufen haben. Modernisierung ist daher stets
auf gesellschaftliche Widerstéande gestoBen. Die Auseinandersetzungen mit
den Widerstanden gegen die Vorsatze der Elite sind das pragende Element
dieses Modernisierungsprozesses. In welchem Bereich, in welchem MaBe
und wie soll modernisiert werden? Welche Wertvorstellungen sollten weiter
beibehalten, welche sollten tbernommen werden? Diesen Aushandlungspro-
zess kann man auch als lokale Adaption der Moderne bezeichnen. Die realen
Krafteverhaltnisse bestimmen den' Ausgang der Verhandlungen und damit
die Ausrichtung der Modernisierung. In diesem Prozess gibt es keinen klaren
MaBstab bzgl. des Ausmafes des Modernisierungsprozesses und der Prozess
soll auch nicht als ein an einem Punkt (oder in einer gewissen Zeitspanne)
abgeschlossener Prozess verstanden werden. Im Gegenteil, es ist ein noch
immer andauernder Prozess, der unvorhersehbare Spaltungen und Orien-
tierungen mit sich bringt, neue Eliten schafft und neue Gruppen formiert,
die als die "Anderen" angesehen werden.

Der Diskurs (ber die Moderne zielte auf die Familie, die Sexualitdt und ge-
schlechtsspezifische Identitdten. Er hat in der Tirkei neue weibliche und
mé&nnliche Identitdten hervorgebracht. Diese sind nun nicht mehr nur Aus-
druck individueller Identitdt, sondern transformierten zu kulturellen Berei-
chen, in denen gesellschaftlicher Status, Prestige und subkulturelle Unter-
schiedlichkeiten zur Schau gestellt werden.!

Ein wichtiger Bestandteil dieser neuen weiblichen Identitat ist Bildung. Man
kann sagen, dass besonders in den ersten Jahren der Republik bei Madchen
beinahe mehr Wert auf die Bildung gelegt wurde als bei Jungen. Vater, die
eine moderne Gesellschaft anstrebten, sorgten einerseits dafir, dass ihre
T6chter zu "neuen Frauen" erzogen wurden, welche alles taten, was Manner
auch tun, und sicherten ihnen einen Platz im &ffentlichen Leben, stellten
aber andererseits zugleich sicher, dass sie Frauen wurden, die ihre "biologi-

! Kandiyoti, Deniz: Cariyeler, Bacilar ve Yurttaslar. Istanbul, 1997. S. 17
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schen Funktionen" erflllten. Dass die "Madchen der Republik" ihre Sexuali-
tat negiert haben, dass sie als Tochter ihrer Vater gelebt haben, wurde von
Feministinnen in den letzten Jahren oft festgestellt.? Vielleicht mindestens
ebenso nutzlich fur das Verstandnis der Identitat der "neuen Frauen" der
Republik ist es, auf die Beziehung, die diese Frauen zu ihren eigenen M(t-
tern hatten, und deren traumatische Briiche hinzuweisen.

Es muss ebenfalls ausdricklich betont werden, dass der Unterscheidung
zwischen "Stadterin" und "Bduerin" seit den Grindungsjahren der Republik
bis heute sowohl in der offiziellen als auch in der populdren Diskussion gro-
Ber Wert beigemessen wird. Im Grunde waren die Frauen, die seit Beginn
der Modernisierungsbewegung dafir stritten, ihrer Stimme in irgendeiner
Weise Gehor zu verschaffen und die Richtung des eigenen Diskurses zu
bestimmen, gut ausgebildete Madchen aus Familien der stadtischen Ober-
schicht. Die wohl prominenteste dieser Frauen war die Schriftstellerin und
Politikerin Halide Edip Adivar. Diese Frauen hatten im Unabhangigkeitskrieg
und danach mit den Mannern zusammen gearbeitet und waren bestrebt,
ihren Kampf um eigene Positionen auch nach Grindung der Republik fort-
zufiihren. Die Frauenpolitik der neuen Republik gab ihnen jedoch keine
Méglichkeit, als bestimmende Faktoren zu agieren, und nahm eine andere
Richtung. Die Frauenpolitik der jungen Republik unternahm es, die Frauen
in ihr Projekt mit einzubeziehen:® eine "zeitgem&Be" Gesellschaft zu be-
grunden, und dabei die Bande, die noch zur Osmanenzeit, zu deren Legiti-
mation und der sie pragenden Ideologie bestanden, zu zerreiBen. (Ein Re-
sultat dieser Anschauung war, die Gleichheit zwischen Mann und Frau auf
vorislamische Traditionen der Tirken zuriickzufihren.)

Familie und Ehe, die der Staat mit Gesetzen neu regeln will, sind die Berei-
che, in denen Traditionen am starksten Widerstand leisten - Tradition und
wiederentdeckte Tradition. Bei Interessenkonflikten mit dem hauslichen
Patriarchat strebte man bei der Abfassung der einschlagigen Gesetze meist

? Durakbasa, Ayse: "Kemalist Kadin Kimligi". Tarih ve Toplum, 9 (1988) No. 15.
Gole, Nilifer: Modern Mahrem. Istanbul, 1993

? Die Charakterisierung der "wahren" Frau der Republik als eine idealisierte "Dorf-
Frau" und die Kennzeichnung derjenigen Frauen, die sich mehr zu Wort meldeten,
als "Stadtfrauen in gesicherten Verhaltnissen/die ihr Schafchen im Trocknen ha-
ben", wurde von Anfang an als starke Waffe gegen die Frauenbewegung in der Tur-
kei eingesetzt. Die Frau vom Dorf wurde als Inbegriff von Weiblichkeit dargestellt
und zum einen zum Symbol flr "reines Tilrkentum" oder "das anatolische Volk"
erhoben, zum anderen jedoch als ungebildet, riicksténdig und ohne Bewusstsein
abqualifiziert. Stdadtische Frauen wurden einerseits zum Symbol als degenerierte
Beispiele eines kosmopolitischen stadtischen Milieus ("Sogenannte Maddchen - Sozde
kizlar" hieB einer der populdren Romane aus den 40er Jahren), andererseits wurde
ihnen die Verantwortung daflr aufgetragen, diese ungebildeten, rickstandigen
Frauen ohne Bewusstein "aufzuklaren" ("Zaunkonig — Calikusu", ein ebenfalls in den
40er Jahren populdarer Roman, schildert die Geschichte einer Lehrerin, die ein Dorf
aufklart). Diese Einteilung in zwei "Idealtypen" war eines der wichtigsten Hindernis-
se fiir die Frauen, Gemeinsamkeiten zu entdecken und gemeinsam zu handeln. Die
besondere Schwere und Bedeutung der "Stellvertretungsfrage" fiir die Frauenbewe-
gung in der Tlrkei resultiert hieraus. Ihre Bedeutung hat mit dem Entstehen der
kurdischen Frauenbewegung eine neue Dimension bekommen.
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einen Kompromiss an. Spuren der Verstdndigung lassen sich in Gesetzen
entdecken, die das "private" Leben regeln: Beispielsweise die Position des
Mannes als Familienvorstand (im Begriff gedndert zu werden), die Bindung
der Berufstatigkeit der Frau an die Erlaubnis des Ehegatten (wurde in den
80er Jahren gedndert), oder die Festlegung des Wohnsitzes durch den Ehe-
mann (wird geandert). In einigen Artikeln des Strafgesetzes z.B. trifft man
auf ahnliche Auffassungen: die Strafe fiir "Entfihrung von Frauen" erhéht
sich, wenn die entfiihrte Frau verheiratet ist. Derartige gesetzliche Bestim-
mungen erinnern uns daran, dass Frauen zwar als Symbol einer "modernen
und zivilisierten" Gesellschaft von Bedeutung sind, dass sie aber auch jene
Gruppe darstellen, die in der Auseinandersetzung mit der "Tradition" zual-
lererst geopfert wird.

Frauenorganisationen in der Tiirkei

Der Turkische Frauenverband - Turk Kadinlar Birligi, der nach der Republik-
grindung im Jahre 1924 gegriindet wurde und sich 1935 selbst aufgeldst
hat, kann als Spiegel der Tradition von Frauenorganisationen in der Tiirkei
gelten. Der Turkische Frauenverband wurde von Frauen ins Leben gerufen,
die 1923, also im ersten Jahr der Republik, eine Frauenpartei grunden
wollten und mit der Begriindung, Frauen hétten noch kein aktives und pas-
sives Wahlrecht, die Erlaubnis dazu nicht bekommen hatten. Zu den Zielen
des Verbandes zahlten die Erhéhung des gesellschaftlichen Status der Frau-
en, die Gewahrleistung ihrer politische Rechte oder die Unterstitzung armer
Frauen und Kinder. Vorstandsmitglieder des Verbandes, die 1927 forderten,
dass Frauen auch im Parlament vertreten sein sollten (wie etwa die Vorsit-
zende Nezihe Muhiddin, eine der osmanischen Feministinnen), wurden unter
dem Vorwand von "UnregelméBigkeiten im Amt" aus dem Vorstand ent-
fernt. Der neue Vorstand flihrte lange Zeit nichts anderes als Hilfsaktionen
durch, spater, als Frauen das aktive und passive Wahlrecht hatten, I6ste er
sich selbst mit der Begrindung auf, das gesteckte Ziel sei erreicht.

Eine derartige Beziehung zwischen National- und Frauenbewegung gibt es in
vielen Landern der Welt: Frauen haben den nationalen Belangen Vorrang
gegeniber ihrer eigenen eingerdumt und hatten ihren Kampf in den Dienst
des nationalen Kampfes gestellt. Andererseits wurde "das Vorstandsmitglied
Nakiye Elgiin, die bei den Wahlen von 1927 den Verzicht des Tiirkischen
Frauenverbandes auf die Benennung eigener Kandidatinnen noch mit den
Worten erkldrt hatte, "Unsere Zeit ist noch nicht gekommen. Unsere Re-
gierung hat uns bisher jedes Recht zugestanden, dessen unsere Weiblichkeit
auch wirdig ist, sogar mehr™, 1935 eine der ersten weiblichen Abgeordne-
ten. Der Verband wurde 1948 neu erdffnet und setzte sich nun andere Zie-
le. Wie etwa: "die Zahl und Heranbildung solcher tirkischen Mitter zu
mehren, die gebildet und sich ihrer Rechte bewusst sind, die diese Rechte
zum rechten Zeitpunkt und am rechten Ort einzusetzen wiissten, die ihrem
Manne und Kinde mit verstandesgeleitetem Wissen dienend mit ihrer Treue
und Opferbereitschaft mit jedem Kummer fertig werden." Dieses Ziel be-
schreibt auch heute das Selbstversténdnis von vielen Vereinen, deren Grin-
derinnen und Mitglieder zum groBen Teil Frauen sind.

* Kilic, Zilal: "Cumhuriyet Turkiyesi'nde kadin hareketine genel bir bakis". Age., S. 349

74

Vom Turkischen Frauenverband bis in unsere Tage hinein haben sich die
Frauenorganisationen schwerpunktmafig immer mit einer "Politik auBerhalb
der Politik" identifiziert. Das heiBt, sie gingen sowohl an allgemeine Proble-
me des Landes als auch an das Thema der Verbesserung der gesellschaftli-
chen Lage der Frauen ahnlich heran: Fur die Etablierung einer "zeitgema-
Ben" Gesellschaft muss "jede wie ein Soldat" arbeiten, die staatliche Politik
unterstitzen. Sogar wenn sie ins Parlament gelangten, nahmen sie ihre ei-
gene Situation nur als "Soldatin im fortwahrenden nationalen Kampf" wahr.

Wir konnen flur die Distanz zwischen Frauenorganisationen in der Turkei
(oder der "zivilen gesellschaftlichen Organisationen, Nicht-Regierungs-Orga-
nisationen") und Politik zwei getrennte Ursachen ausmachen, die jedoch in
Beziehung zueinander stehen:

1. Behindernd fur alle Organisationen in der Tirkei wirkt sich aus, dass eine
Form von Zusammenschlissen aller Art, die man als "Zivilgesellschaft" be-
zeichnen kénnte, nicht ausgepragt ist. Einerseits hat die Verstadterung, die
sich in einem sehr kurzen Zeitraum von nur 50 Jahren volizogen hat, Fakten
geschaffen: Wahrend die Selbstorganisierung eines stadtischen o6ffentlichen
Raumes in dieser Geschwindigkeit nicht mdglich war, mussten sich die vor-
handenen gesellschaftlichen Organisationsformen erneuern und sich den
neuen Bedingungen anpassen. Wenn es einen gesellschaftlichen Raum zwi-
schen Burgerschaft und Staat gibt, dann ist dieser nicht eine Zivilgesell-
schaft im westlichen Sinne, sondern ein Raum, der sich zusammensetzt aus
Beziehungen, wie sie eine Gemeinschaft definieren. Verwandtschaft und
Landsmannschaft sind als Bindungsglied immer von zentraler Bedeutung im
Leben der Menschen. Deshalb ist eine rationale Organisationsform, deren
Regeln/Beziehungen von ihren Teilnehmern festgelegt werden, nicht Ublich
und funktional.® Hinzu kommt, dass auf die 70er Jahre, in denen sich die
Gesellschaft zum ersten Mal in ihrer Geschichte in starkem MaBe organisiert
hatte, der Militarputsch folgte, der fir lange Zeit derartige, noch nicht zur
Selbstverstandlichkeit gewordene Bemuhungen aus dem Blickfeld der Men-
schen in der Tlrkei strich — indem fir Gewerkschaftler die Todesstrafe be-
antragt, alle politischen Organisationen geschlossen und ihre Fihrungskader
ins Gefangnis kamen und gefoltert wurden.

Auch die Frauenorganisationen haben immer mit dem Problem gelebt, auf
die Gesellschaft als Ganzes Einfluss nehmen und sich verbreiten zu kénnen.
Es ist angebracht, nicht von irgendeiner "Basisbewegung" zu sprechen, son-
dern von Organisationen, die von Eliten ins Leben gerufen wurden und im
Allgemeinen auch unter sich blieben.®

°> Die besonderen Ausprdagungen gesellschaftlicher Selbstorganisation in der Turkei
(und ganz allgemein im Nahen Osten) und die Beschaffenheit der &6ffentlichen Be-
ziehungen ist Thema eines separaten Beitrages. Nur so weit, die Feststellung, in
der Tlrkei gebe es keine Zivilgesellschaft, resultiert aus einem eingegrenztem
Blickwinkel; die Frage musste richtig lauten, "wie die Zivilgesellschaft in der Tirkei
beschaffen ist".

¢ Obwohl nicht Thema dieses Beitrages lohnt es sich doch dariiber nachzudenken,
inwieweit die Auseinandersetzungen zwischen Staat und "hduslichem Patriarchat"
und deren Ergebnis Einfluss ausgelbt haben auf diese gesellschaftliche Organisati-
onsform.
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2. Die zweite Ursache liegt in einer "Deckungsgleichheit der Interessen mit
der staatlichen Politik", die besonders Frauenorganisationen zu eigen ist.
Damit versuche ich eine derartige Beziehung zu umschreiben: Die Republik
hat den Frauen aus der Mittel-/oberen Mittelschicht tats&chlich einen Le-
bensbereich eréffnet, sie hat Gleichheit versprochen und diese auch in ge-
wissen Bereichen als "Option" sichergestellt. Von Anfang an erschien dem-
nach den Frauen aus diesen Schichten der Staatsfeminismus als vielver-
sprechender Weg, das Ziel der Modernisierung schien eine Befreiung, eine
Méglichkeit zur Unabhé&ngigkeit zu bieten. Das Ziel "moderne Tirkei" wird
gegen die politisch-religidse Bewegung, die in der offiziellen Ideologie als
"religidse-reaktiondre Gefahr" bezeichnet wird, eingesetzt und dieses Ziel
gilt heue noch fur Frauen aus der Mittel- und Oberschicht. Haben sie erst
begonnen, die eigene Befreiung, die eigene Unabhé&ngigkeit in engem Zu-
sammenhang zum Staatsfeminismus zu sehen, bleibt ihnen nur eine Sache
zu tun: Die "Modernitdt" in allen Bereichen der Gesellschaft zu verbreiten.
Deshalb widmeten sich die Frauen in der Zeit nach Grindung der Republik
der Aufgabe, "Anatolien aufzuklaren", und kdmpfen heutzutage dafir, dass
sich die stadtischen Armen (im Grunde sind das die Frauen) "moderne"
Werte zu eigen machen und ihr Leben nach diesen ausrichten — noch immer
ist eine der effektivsten zivilen Vereinigungen der Tiirkei der "Verein zur
Unterstutzung des modernen Lebens - Caddas Yasami Destekleme Derne-
gi", dessen Leitung und Mitglieder schwerpunktmé&Big Frauen sind.’

Frauen in den politischen Parteien und im Parlament

Die Vertretung der Frauen in allen Bereichen des 6ffentlichen Lebens, und
demnach auch in der Politik, war ein wichtiger Teil des Verstandnisses der
Republik von "Modernitdt" und ein Symbol fur diese. Im Vergleich zu vielen
Landern der Welt schon sehr friih, bereits im Jahre 1934, wurde den Frauen
das aktive und passive Wahlrecht zuerkannt. Bei den ersten Wahlen ge-
langten 18 Frauen ins Parlament - der Frauenanteil betrug somit 4,5% (die-
ser Anteil konnte — ausgenommen bei den Wahlen vom 18.4.1999 - bei kei-
ner anderen Wahl mehr erreicht werden). Richten wir das Augenmerk auf
spezielle Merkmale dieser Frauen, so sehen wir ein im Vergleich zum Lan-
desdurchschnitt sehr hohes Bildungsniveau: 60% hatten eine Universitéat,
30% das Lyzeum abgeschlossen. Noch interessanter ist, dass die Frauen,
die in der ersten Periode ins Parlament gelangten, sich selbst als Vertrete-
rinnen der Frauen verstanden. Yesim Arat stellt fest: "In der Tirkei haben
die ersten weiblichen Abgeordneten die Ansichten der Frauen, in der Spra-
che der Frauen, reflektiert, sie brachten Probleme aus der Welt der Frauen,

” Der Verein zur Unterstiitzung des modernen Lebens wurde 1989 gegriindet. Er
verfugt iber annéhernd 100 Untergruppen und fast 17.000 Mitglieder. Diese breite
Organisation bietet im Grunde den von der Entwicklung des Landes enttduschten
stadtischen, ausgebildeten, "modernen" Teilen eine Zuflucht. Diese Teile haben
gemeinsam, dass sie den Ubergang zum Mehrparteiensystem von 1950 als "Ge-
genrevolution" einstufen, die Auffassung, man habe sich von den Idealen Atatirks
entfernt, und dass sie sich beeintrdchtigt fihlen von den neuen Eliten, die beson-
ders seit 1980 ihren Aufstieg erleben konnten. Im Unterschied zum Verein zur Un-
terstiitzung des Atatirkischen Denkens, der &hnlich beschaffen ist, sind sie auch
"gesellschaftlich aktiv", d.h. sie organisieren Alphabetisierungskurse oder hand-
werkliche Kurse.
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der sie sich verbunden sahen, ins Parlament, indem sie sich an die Frauen
wandten. Die Themen, zu denen sie sich zu Wort meldeten, betrafen nicht
die Gleichheit von Frau und Mann, sondern Fragestellungen, die frauenspe-

zifisch waren".®

Nach dem Ubergang zum Mehrparteiensystem hat der Wandel des politi-
schen Machtsystems zusammen mit einem massiven Sinken des Anteils der
weiblichen Abgeordneten stattgefunden. Jetzt hatte die politische Elite, die
das Ideal der "modernen Tirkei" vertrat, ihren Platz einer anderen Gruppe
Uberlassen, zumindest hatte sie sich zuriickgezogen: diese neue politische
Gruppe setzte sich aus Grundbesitzern, Notabeln, Héndlern und den Ver-
tretern der regionalen Machtigen zusammen. In dieser Zeit waren nur weni-
ge Frauen im Parlament, und wiederum war ihr Ausbildungsniveau gegen-
Uber dem Landesdurchschnitt weitaus héher. Aber im Unterschied zu der
vorangegangenen Periode brachten sie sich nicht als Vertreterinnen der
Frauen, sondern als Parteimitglieder zum Ausdruck. Doch wiederum waren
die Themen, denen sich die weiblichen Abgeordneten am meisten widme-
ten, "Frauenthemen" wie Familie, Kinder, Bildung und Gesundheit.

Nach dem Putsch von 1960 schwand der symbolische Wert, der Frauen im
Parlament zugekommen war - fir die Frauen selbst und fir die Parteien:
dies kam einem Sinken ihrer Zahlen im Parlament gleich. Betrachten wir die
Position der Frauen in den politischen Parteien, stoBen wir auf kein glanzen-
des Bild: bis zum Putsch von 1980 waren die Frauen in "Frauenvereinigun-
gen" organisiert. Sie blieben abseits der innerparteilichen Aufstiegsmdéglich-
keiten, hatten an Beschlissen keinen Anteil, hatten keine Mdglichkeit und
Macht, Politik mitzubestimmen, und wurden eher in der Parteiorganisation,
bei Wohltatigkeitsaktivitdten und in der Parteiwerbung eingesetzt. Frauen,
die auf die Kandidatenliste fir das Parlament gesetzt wurden, waren im All-
gemeinen keine "Parteiaktivistinnen”, sondern Frauen, die durch die Ndhe
zu einem Parteivorsitzenden oder anderswie berihmt oder in einem ande-
ren Bereich erfolgreich waren.

Tansu (Ciller ist ein schénes Beispiel flir einige Besonderheiten des politi-
schen Systems in der Turkei: ihren Einzug in die Politik vollzog sie ganzlich
in der Obhut eines Parteifiihrers und auBergewdhnlich schnell. Zwischen ihr
und dem Fihrer der Partei, der sie angehort, besteht eine metaphorische
"Vater-Tochter"-Beziehung, und spéter, als sie gegen diesen Fihrer Partei-
vorsitzende wurde, wurde dies als "Rebellion gegen den Vater" interpre-
tiert.® Von ihrem Eintritt in die Politik an, hat Tansu Ciller die Unterstiitzung

8 Arat, Yesim: "Tirkiye’de kadin milletvekillerinin degisen siyasal rolleri, 1934-
1990", 75 Yilda Kadinlar ve Erkekler. 1998, S. 254

° Die Beziehung zwischen Tansu Ciller und Siileyman Demirel ist eine Analyse wert:
sowohl, weil sie die Bedeutung von Geschlechtszugehorigkeit und Alter in den Herr-
schaftsbeziehungen aufzeigt, als auch, weil sie die Bedeutung von Protekti-
on/Abhdngigkeit in der Politik spiegelt. Aber man muss auch feststellen, dass Ciller
im Unterschied zu Benazir Butto, mit der sie immer wieder verglichen worden ist,
nicht die leibliche Tochter Sileyman Demirels ist. Dieser Unterschied ist wichtig,
denn er erleichtert es uns, die Komponenten dieser Beziehung zu erkennen, wenn
wir schauen, was hinter dieser symbolischen Verwandtschaft steckt.
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der groBen Medien erfahren; sie war eine junge Frau, sie konnte gut eng-
lisch, sie hatte in Amerika Okonomie studiert - diese und andere Eigen-
schaften reichten aus, sie zum neuen Idealtyp fiur eine "Tiarkei, die den
Sprung in ein neues Zeitalter schafft" zu machen (dass sie blond und etwas
flllig ist, also genau dem Schoénheitsideal der tirkischen Manner entspricht,
sollte man auch noch einkalkulieren!). Wahrend ihrer Regierungszeit hat sie
ihre Macht innerhalb der Partei gestarkt, aber die Unterstiitzung der Medien
verloren - genau wie wahrend ihres Aufstieges wurden in diesem Zeitraum
ebenfalls einige ihrer Personlichkeitsmerkmale (ihr Machtstreben, ihre per-
sonlichen Beziehungen, die Familie, ihre Vergangenheit usw.) kritisch in den
Vordergrund gestellt. Tansu Ciller hat sich nie als Frauenvertreterin gesehen
oder dargestellt, weder als sie in die Politik gegangen ist, noch als sie an
der Macht war. Sie hat allerdings, besonders als sie ihre Anziehungskraft als
"Abbild einer modernen Tirkei" verlor, einige Elemente traditioneller weibli-
cher Identitdt benutzt: wenn sie mit "Unterstitzt diese Schwester" warb
oder behauptete "Ich bin eure Mutter" ...

Betrachten wir die wirklich starken Frauen in der Politik, sehen wir, dass sie
im Grunde in den konservativen Parteien ihren Platz gefunden haben: Frau-
en wie Isilay Saygin und Imren Aykut sind gute Beispiele fir Frauen, die
ihre Position zeitweise sogar gegen den Willen von Parteivorsitzenden
schiitzen konnten, enge Kontakte zu ihrer Wahlerschaft aufbauten, und ihre
Stellung sicherten, indem sie auf landsmannschaftliche Basis (oder Seil-
schaften in der Partei) aufbauend diese Beziehungen zum eigenen Vorteil
nutzten (Rahsan Ecevit ist zwar auch eine starke politische Persénlichkeit,
musste aber m.E. zum Thema einer anderen Analyse gemacht werden).
Wenn die beiden auch auf "Frauenfragen" eingingen, wenn es konjunkturell
angebracht erschien (Das Bdiro fir die Stellung der Frau und Frauenfragen
wurde durch die Bemihungen Imren Aykuts gegriindet, und zu Zeiten von
Isilay Saygin als Ministerin hatte dieses Blro seine grof3te Popularitat), so
verblieb die Herangehensweise der beiden Frauen doch im Rahmen einer
Starkung der Frauen in ihren traditionellen Rollen.

Weil der Weg zur Macht in der Politik nur Uber derartige Beziehungen von
Protektion und/oder Vorteilsnahme fihrt, ist in der politischen Landschaft
keine Politikerin anzutreffen, die Uber die Anwendung einer symbolischen
Frauensprache hinausginge und sich wirklich an die Wéahlerinnen an der Ba-
sis wendet, und die dadurch Macht gewanne, dass sie die Frauen wirklich
vertrate. Diese Situation ist Ursache daflr, dass zwischen Frauenpolitik bzw.
Frauenbewegung und den Frauen in der Politik ein Riss verlauft. Da dieser
Riss in der Beziehung zwischen Frauen und ihren politischen Vertreterinnen
besteht, ist die Tatsache, dass einige Frauen in der Politik an Starke gewon-
nen haben, nicht gleichbedeutend damit, dass Frauen allgemein in der Poli-
tik an Starke gewonnen hatten. Die Auseinandersetzung um diese beiden
Wege zur Macht wird in vollig unabhangig voneinander geschriebenen Ge-
schichten fortgesetzt (der weiter unter vorgestellte Ka-Der kann als Versuch
bewertet werden, zwischen diesen beiden Positionen eine Briicke zu schla-

gen).
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Frauenbewegungen in der Tiirkei

Die andere Geschichte, d.h. das, was wir als Frauenpolitik oder Frauenbe-
wegung bezeichnen kénnen, hat eine ahnliche Wurzel wie die erste: sie
reicht bis in die Zeit vor der Republik zurlck. Die Vorlauferinnen der fir un-
ser Thema bedeutsamen feministischen Welle seit 1980 sind in den linken
oppositionellen Organisationen zu suchen, die in den 70er Jahren stark wur-
den. Es sind die Frauen, die eine heterogen verlaufende Bewegung schaffen,
die ihren Platz in den linken Bewegungen innehatten und/oder noch inneha-
ben und die der Abrechnung mit den linken Bewegungen bei der Standort-
bestimmung des eigenen Feminismus einen wichtigen Platz einrdumen. Die
Aufgabe, mit dem Kemalismus abzurechnen, hat bereits begonnen, ist aber
m. E. noch nicht abgeschlossen.

Die wichtigste Ursache hierfur liegt in der feministischen Bewegung selbst,
sie liegt in den schichtenspezifischen Wurzeln der Frauen, die wir als die
"Grundungskader" der Bewegung bezeichnen kdnnen. Diese Frauen (und
die Generation ihrer Mitter) aus der Mittel- und oberen Mittelschicht gebil-
det und aus Familien, die seit einigen Generationen in Stadten leben, ge-
horen zu denjenigen, die am meisten von den Segnungen der Republik pro-
fitieren. Entsprechend hindert ihre Sozialisierung sie daran, das Laizismus-
prinzip des modernen Staates zu schwachen, oder Unzulanglichkeiten des
Staates zu sehen oder Entwicklungen zu tolerieren, die die republikanische
Elite sich niemals hatte vorstellen kénnen.°

Eine weitere Ursache liegt darin, dass diese Vorkampferinnen der feministi-
schen Bewegung ihre Prioritdt darein setzen, ihre Bindungen zu den linken
Bewegungen zu lésen bzw. neu zu definieren - bedingt durch ihre eigene
Biographie — und dass sie daftir den kemalistischen Einfluss sowohl auf die
linken Bewegungen als auch auf den eigenen Feminismus unterschatzen.
Ein anderer Grund besteht darin, dass die feministische Bewegung nicht
stark genug ist, zwischen sich und dem staatlichen Feminismus eine ideolo-
gische und/oder praktische Trennung zu vollziehen. Nach zehn lebhaften
Jahren ist sie zu einer Bewegung geworden, die zwar weit verbreitet ist, die
aber in groBem MaRe ihre investigative Kraft verloren hat.

In den 90er Jahren weitete sich die feministische Bewegung aus und Bemu-
hungen um ihre Institutionalisierung bildeten einen Schwerpunkt. Der "Fe-

10 Bei diesen Frauen muss auch ihr Verstandnis von religidser Identitdt einbezogen
werden. Dieses steht zwar in Zusammenhang zur Schichtzugehérigkeit, die Entste-
hung einer davon unabhédngigen "gesellschaftlichen Identitat" muss jedoch im Ge-
ddchtnis behalten werden: fir diese Frauen, die mit Gewalt aus ihren regiona-
len/ethnischen Bindungen gerissen wurden und die versuchen, als Ersatz dafiir eine
staatsbiirgerliche Identitdt zu erlangen, die die Republik ihnen zu schaffen verhei-
Ben hatte, wohnt der Religionszugehérigkeit und den religi6sen Gemeinden eine
besondere Bedeutung inne - es wiére sinnvoll, einmal zu untersuchen, welche indi-
vidualpsychologische Bedeutungen die Beziehungen dieser Frauen zu einer Religion,
die sie als Symbol einer "Tradition" sehen, die Frauen ausschlieBt bzw. "bedeckt",
zuriickgeblieben und dumm bleiben Iasst, und zum politischen Islam haben. Ich
denke, dass ihre Beziehungen zum Kemalismus in diesem Zusammenhang ausge-
sprochen personlich gepragt sind.
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minismus der 80er Jahre" - d.h. als der Feminismus sich mit sich selbst be-
schaftigte, um Selbstfindung und Definition rang, sehr bunt und unterhalt-
sam, aber auch investigativ war - nahm andere Formen an, weniger unter-
haltsam, in gewissem Sinne auch weniger "radikal".!! Die Bemihungen um
Unabhangigkeit vom Staat gingen in groBem MaBe zuriick. Dieser Riickgang
stand - wie oben schon gesagt - in Zusammenhang damit, dass die Frage
der Institutionalisierung in den Mittelpunkt rickte, und resultierte aus dem
Verlust der Originalitat, daraus, dass die feministische Bewegung fiir junge
Frauen allmahlich ihre Anziehungskraft verloren hatte. Die gemeinsame
Sprache, die Grundlage dafiir, dass die feministische Bewegung eine politi-
sche Opposition bilden konnte, ihre ideologische Einmischung und ihre
Kraft, die Tagesordnung zu bestimmen, sind nicht mehr so stark wie vor
zehn Jahren. Dieses Defizit macht es wiederum schwerer, eine gemeinsame
Sprache zu finden, die doch die wichtigste Voraussetzung fur eine unabhan-
gige Bewegung und die gemeinsame Plattform flur ein gemeinschaftliches
Handeln bilden kénnte.

Flr diesen Wandel der feministischen Bewegung gibt es natlrlich Ursachen,
die aus der Bewegung selbst resultieren, aber meiner Ansicht nach ist seine
wichtigste Ursache die neue Ausrichtung, die die Politik in der Turkei einge-
schlagen hat.

Die Politik in der Tiirkei der 90er Jahre

Die 90er Jahre waren fur die Tirkei in vielfacher Hinsicht Jahre wichtiger
Veranderungen. Fir unser Thema sind zwei Aspekte von Bedeutung: Vor
allem in der zweiten Halfte der 90er Jahre wandelte sich im offiziellen
Sprachgebrauch ganz langsam der "Hauptfeind": wurde in den Achtzigern
und bis zur Mitte der 90er Jahre die kurdische Bewegung derart bezeichnet,
so begann seit Ende der 80er Jahre die "religidse Reaktion" in den Vorder-
grund zu ricken - die offizielle Politik, die zunachst bis zum Gehtnichtmehr
den tirkischen und kurdischen Nationalismus und Militarismus angestachelt
hatte, begann, sich dem Gegensatz von Laizismus/Anti-Laizismus zuzuwen-
den und diesen Gegensatz zu nahren.

Ein zweiten Aspekt der Veranderung lasst sich mit dem Stichwort "Professi-
onalisierung" der Politik charakterisieren. Dies war sicherlich nichts neues,
aber im Unterschied zu den Zeiten davor wirkte sich diese Tendenz in jenen
Jahren auch auf jede Art von Oppositionsbewegung aus. Dass "politische
Werbung" an die Stelle von Propaganda trat, richtiger gesagt, dass diese
beiden Begriffe austauschbar wurden, und dass jede Art von Protestaktion
mediengerecht ausgerichtet wurde, sind nur mit dem Auge erfassbare As-
pekte dieser Veranderung. Damit zusammenhangend wurde begonnen, die
Artikulation politischer Inhalte an flir sich selbst sprechende Symbole zu
knapfen: Atatlrk-Abzeichen, die Turkische Fahne, das Kopftuch, Zilfikar,
d.i. das Schwert des Kalifen Ali ... und einige Codewdérter, die die "politische
Position" zum Ausdruck bringen: "Modernitat”, "geistige Werte", "klassen-
orientierte Politik", "arbeitnehmerorientierte Politik", "nationale Werte",

1 Natrlich trifft diese Aussage nur fir die allgemeine Ausrichtung zu - in beiden
Zeitspannen gab es Gruppierungen, die andere Besonderheiten aufwiesen.
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"partizipatorische Demokratie" ...*? Es ist nicht Aufgabe dieses Artikels, die
Hintergriinde und Funktionsmechanismen dieser Veranderungen zu analy-
sieren. Es lohnt jedoch, kurz darauf einzugehen, wie sie sich auf die Frau-
enbewegung ausgewirkt haben.

Die Feministinnen, die in den 80er Jahren, besonders in der zweiten Halfte,
daran arbeiteten, eine unabhangige Frauenbewegung zu schaffen, haben
versucht, ihren eigene Sprache zu finden und sich in die Politik des Landes
einzumischen. Dies haben sie in breitem MaBe geschafft, Themen wie in-
nerfamilidre Gewalt oder Diskriminierung von Frauen wurden unwiderruflich
in der offentlichen Diskussion verankert.

Aber seit Beginn der 90er Jahre wurde diese unabh&ngige und authentische
Stimme zunehmend von den existierenden "politischen Positionen" verein-
nahmt. Wenn auch weiterhin den Gemeinsamkeiten von Frauen zumindest
dem Wortlaut nach Platz zugestanden wurde, so traten doch die Unterschie-
de hervor. Ein typisches Beispiel daflr ist die Diskussion um das Kopftuch.
Ende der 80er Jahre hatte zwischen Feministinnen und Frauen, die sich in
feministischen Kreisen und Zeitschriften selbst als "muslimische Feministin-
nen" bezeichneten, ein Dialog bzw. eine Auseinandersetzung begonnen.
Diese Auseinandersetzung fand ihr Ende, als die Polarisierung Laizis-
mus/religiése Reaktion die politische Diskussion zu pragen begann. Denn
diese Polarisierung betraf die Frauen beider "Seiten" persénlich: auf der ei-
nen Seite die Frauen, die wegen ihres Kopftuchs die Mdglichkeit verloren,
eine Hochschulausbildung zu bekommen, auf der anderen Seite Frauen, die
Gefahr liefen, unter dem Namen "Tradition" alle ihre Freiheiten zu verlieren.
Es war kein Zufall, dass die hitzigsten Auseinandersetzungen, die in der ein-
zigen feministischen Zeitschrift der Turkei "Pazartesi" stattfanden, sich um
dieses Thema drehten. In der Ausgabe zu diesem Thema befand sich ein
langes Interview mit der Vorsitzenden der Frauenabteilung der (inzwischen
geschlossenen) Wohistandspartei. In diesem Interview wurde breit auf die
Schwierigkeiten fur Frauen eingegangen, in der Politik Flagge zu zeigen. In

2 Diese Symbole und Codes sind nicht feststehend, ihre Bedeutungen sind nicht
unverdnderbar, ganz im Gegenteil, sie verandern und wandeln sich zusammen mit
dem politischen Klima. Manchmal verschwindet ein Symbol volistandig, manchmal
gewinnt ein anderes an Bedeutung. In den 90er Jahren zum Beispiel war es unter
alevitischen Jugendlichen sehr verbreitet, um den Hals ein kleines silbernes Schwert
zu tragen. Damals wurde breit diskutiert, ob man als eine Art staatlichen Protest
gegen die "Reaktion" das Alevitentum unterstitzen solle. Themen wie gesellschaft-
liche Identitdt und Differenzierung standen auf der politischen Tagesordnung. Heut-
zutage stoBen wir nur noch sehr selten auf dieses Symbol. "Modernitdt" ist ein be-
standigerer und deutlicherer Code: im Grunde steht er fir Gegnerschaft zur "Scha-
ria", daneben klingt aber auch noch: Anhanger des Westens sein, zur laizistischen
Republik stehen, das Staatsbiirger-Sein (iber die traditionellen Gemeinschaftsbezie-
hungen stellen usw. an. Die Fahne wiederum ist ein zu allen Zeiten sehr verbreite-
ter Code, der verschiedene Bedeutungen transportieren kann: wird sie beim FuB-
ballspiel Leeds United-Galatasaray eingesetzt, ist sie Sinntrager fir Antiimperialis-
tisch-Sein, Identifikation mit den nationalen Werten, fir ein "uns gibt's auch noch-
Gefiih!". Wird sie jedoch eingesetzt, weil Italien Abdullah Ocalan nicht ausliefern
will, wird sie zum Zeichen nationalistischen Deliriums.
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einer spateren Nummer regnete es Leserinnenbriefe, Faxe. In einem z.B.
wurde behauptet, der politische Islam sei der gréBte Hemmschuh fur die
Freiheit der Frau, und die Zeitschrift, die einem derartig wichtigen Feind auf
ihren Seiten Platz eingerdumt hatte, wurde heftigst kritisiert.

Noch zwei Beispiele fir die Positionierung der Frauen innerhalb der laizisti-
schen/antilaizistischen Auseinandersetzung, die die politische Landschaft
vollig in Beschlag genommen hat: Der "Frauenmarsch gegen die Scharia”,
der fur breites Aufsehen sorgte, und die Auseinandersetzungen dariiber, ob
Frauen am Cenaze Namaz teilnehmen dirfen. Der erstere ist ein interes-
santes Beispiel, da er unter sehr breiter Beteiligung, von der linken Opposi-
tion bis zu Arbeitergewerkschaften und wohltatigen Frauenvereinen, durch-
geflhrt worden ist. Innerhalb dieser Vielzahl von unterschiedlichen Grup-
pierungen hat keine einzige Gruppe eine eigene Position verlautbaren las-
sen, die Parole "Schulter an Schulter gegen die Scharia" war die einzige
Plattform, die alle diese Gruppen miteinander vereinte. Die Auseinanderset-
zung Uber die Teilnahme der Frauen am Totengebet (Cenaze Namazi) fand
statt, als in der Tirkei ein Klima, die Religion misse "neu definiert" werden,
vorherrschte. Bekanntlich nehmen im Islam nur die M&nner am Totengebet
im Hof der Moschee teil, die Frauen nicht.'* Diese Regel stamme aber nicht
aus dem "Buch", sondern sei durch "Tradition" bestimmt und kénne dem-
nach verdndert werden - nicht von den islamischen Aktivistinnen, sondern
von Frauen aus dem laizistischen Milieu wurde lautstarker Einspruch ange-
meldet; einige Male vollzogen Frauen auch wirklich das Totengebet. Dieses
Beispiel ist interessant, weil es das weit verbreitete Verstédndnis von Laizis-
mus aufzeigt.'*

Das Beispiel Ka-Der

Weiter oben habe ich schon festgestellt, dass Ka-Der als Bemiihung ange-
sehen werden kann, zwischen diesen beiden Geschichten, derjenigen der
"Frauen in der Politik" und der der "Frauenbewegung", eine Verbindung her-
zustellen. Ka-Der, mit vollem Namen "Verein zur Unterstiitzung und Qualifi-
zierung weiblicher Kandidatinnen - Kadin Adaylari ve Egitme Dernedi", wur-

3 Im islamischen Ritual gibt es mehrere Totengebete in vorgeschriebener Reihen-
folge: Cenaze namazi — im Hof der Moschee, nur fiir Mdnner. Gémdlme isi bittikten
sonra mezar bagi duasi — Gebet am Grab nach der Beerdigung, fir beide Ge-
schlechter, jedoch vorzugsweise in getrennten Gruppen. Cenaze gémiildiigii gece
0lu evinde yapilan dua —Gebet im Hause des Verstorbenen am Abend der Beerdi-
gung, fiir beide Geschlechter, jedoch vorzugsweise in getrennten Gruppen. 7. gece
duasi - Gebet am 7. Tag nach dem Tod, fiir beide Geschlechter, jedoch vorzugswei-
se in getrennten Gruppen. 40 gece duas/ — Gebet am 40. Tag nach dem Tod, fir
beide Geschlechter, jedoch vorzugsweise in getrennten Gruppen. Im Streit zwi-
schen den sog. "Religidsen" und den sog. kemalistischen/modernen Frauen ging es
um das Gebet im Moscheehof.

4 Die Frauen in diesem Beispiel forderten nicht, dass die Religion aus dem &ffentli-
chen Leben entfernt werden misse, sondern im Gegenteil, sie forderten, dass sie
unter die Kontrolle der &ffentlichen Autoritdt gestellt werden, ja sogar, dass diese
Autoritdt die Religion neu gestalten solle. Ein Beispiel, das einen auf den Gedanken
kommen ldsst, der wahre Feind sei nicht die "Religion", sonder eher unkontrollierte
"Haufen", die sich unter der Fahne der "Tradition" zusammenrotten.

de im Marz 1997 gegrindet. Das Ziel des Vereins wird angegeben mit: "in
der Politik die Gleichheit von Frau und Mann sicherstellen, Stimme und Ge-
danken von Frauen in die gewahlten Gremien tragen, auf diesem Wege das
Schicksal der Frauen und des Landes verdndern". Die Griindungsmitglieder
werden in der Vereinsbroschire als "Frauen mit Beruf" vorgestellt. Tats&ch-
lich sind von den neunzehn Grinderinnen sieben Hochschullehrerinnen, eine
davon pensioniert, drei Journalistinnen, eine Beraterin fiir Management, ei-
ne Public Relation Beraterin, eine Dramaturgin.

Als der Verein gegrindet wurde, wurde angestrebt, die Zahl der weiblichen
Parlamentsabgeordneten bei den nédchsten Wahlen mindestens auf 55, d.h.
auf 10%, zu erhéhen. Plane, dieses Ziel zu erreichen, lassen sich derart
umreiBen: Frauen zur aktiven Teilnahme an der Politik aufrufen, Frauen, die
in der Politik weiterkommen wollen, finanzielle Unterstiitzung anbieten,
Qualifizierung, gemeinsame Kampagnen mit anderen Frauenorganisationen
und zivilen Vereinigungen, Aktivitaten, die die gesellschaftliche Sensibilitat
und das Bewusstsein flr Sexismus erhéhen.

In Zusammenhang mit dem Anliegen, mehr Frauen dazu zu bewegen, in die

Politik zu gehen, listet Ka-Der in seiner Satzung auf, worliber die Frauen,

die frau unterstitzen werde, verfiigen sollten:

e Bewusstsein in der Frauenfrage

o Entschlossenheit, persénliche Schritte gegen die Diskriminierung von
Frauen zu unternehmen

¢ Engagement fir eine fehlerlose Demokratie in der laizistischen Republik

¢ Ablehnung von jeglichem Fanatismus, religiosem Fanatismus, Rassis-
mus, Korruptheit in der Gesellschaft, Gewalt, Krieg. Bewusstsein fir die
Umwelt

e Willen, in der Politik nicht den persénlichen Vorteil, sondern eine echte
Vertretung fur Frauen und die Bevolkerung zu suchen

» Aufrichtig, prinzipienbewusst, mutig, aber auch sanftmutig sein

Die erste und gréBte Unterstitzung flr Ka-Der kam von den Medien. Zahl-
lose weibliche und maénnliche KommentatorInnen brachten ihre freudige
Erregung Uber diese Entwicklung zum Ausdruck. Diese Unterstitzung durch
die Medien wurde auch den weiteren Aktivitaten und Kampagnen von Ka-
Der zuteil, der Verein bemiihte sich auch um gute und enge Beziehungen zu
MedienvertreterInnen und KommentatorInnen.

Um die freudige Erregung zu verstehen, die die Griindung von Ka-Der her-
vorrief, muss die politische Atmosphare jener Zeit in Erinnerung gerufen
werden: die riesige Massendemonstration, die gegen die Ausdehnung der
Schulpflicht auf acht Jahre protestierte!®, eine Anzahl Kundgebungen, die

'> Der Grund fiir den Verlauf der Diskussionen (ber die achtjahrige Schulpflicht auf
ganzlich politischer Ebene ist darin zu suchen, dass mit dem Ubergang zur achtjah-
rigen Schulpflicht die mittleren Schulabteilungen der [religiés ausgerichteten
A.d.U.] Imam-Hatip-Schulen geschlossen werden sollten. Die Auseinandersetzun-
gen daruber sind deshalb weniger als Diskussion lber das Bildungssystem denn als
politische Auseinandersetzung zu bewerten.
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mit Gefangnis fir den Blrgermeister von Sincan endeten (eine islamistische
Theaterauffihrung u.d.), und &hnliche Ereignisse hatten den Gegensatz
Scharia/Laizismus verstarkt. Die "modernen Intellektuellen" waren fast in
Panik und in zahlreichen Stadten hatten sich Frauenplattformen gebildet,
deren eigentliches Ziel die "Mobilmachung gegen die Scharia" war.'® In die-
ser Atmosphdre stieB die Ankindigung der republikanischen Frauen, sie
wiirden stark und in organisierter Form an die Offentlichkeit treten und sich
politisch einmischen, auf ein breites Echo (z.B. nannte sich ein anderer,
1999 gegrindeter Frauenverein "Frauen der Republik"!).

Betrachten wir die Statuten von Ka-Der, der*ja in dieser Atmosphare ge-
grundet wurde, stoBen wir auf eine Anzahl von Codes, die die Tradition der
"modernen Republik" wiedergeben:

¢ "Engagement fur eine fehlerlose Demokratie in der laizistischen Repu-
blik": dieses Prinzip gibt einerseits einen allgemeinen guten Wunsch wie-
der, dem niemand widersprechen kénnte, andererseits ist es aber auch
Indiz fur den Widerstand gegen einige politische Positionen: die politi-
sche Position derer, die den Laizismus zur Diskussion stellen (und das
schlieBt sowohl die islamischen Aktivistinnen, die eine Auseinanderset-
zung Uber das Laizismusverstandnis in der Tirkei eroffnet haben als
auch jene Intellektuellen ein, die die Meinung vertreten, der Staat musse
sich aus allen Regelungen des religiésen Bereiches zuriickziehen), und
diejenigen, die Uber die Republik allgemein diskutieren (Sie sind, abge-
sehen von einem Teil der islamischen AktivistInnen eine Gruppe von Li-
beralen, die leicht abwertend mit dem Ausdruck Mé&nner der 2. Republik
versehen werden). Gleichzeitig zeigt der Spruch von der "fehlerlosen
Demokratie" auch auf, was fur die Tlrkei erwlnscht ist: ein Platz unter
den "entwickelten westlichen Landern".

o "Ablehnung von jeglichem Fanatismus, religidsem Fanatismus, Rassis-
mus, Korruptheit in der Gesellschaft, Gewalt, Krieg. Bewusstsein fur die
Umwelt": auch dieses Prinzip zeigt in &hnlicher Form eine moralisch de-
terminierte politische Position auf. Betrachten wir, in welcher Reihenfolge
sie sich gegen was wendet, so kdnnen wir die Erscheinungsformen ge-
sellschaftlichen Wandels sehen, von denen sich die Mittel- und mittlere
Oberschicht in den letzten Jahren bedréangt fuhlt. "Jeglicher Fanatismus"
ist eigentlich der Code fur religiésen Fanatismus, aber er lasst sich auch
als Ausdruck fur die Suche nach "Ausgewogenheit" und die Flucht vor
"Ubertreibung", die sich traditionell in den Vorstellungen der Mittelklasse
finden, interpretieren. "Religidser Fanatismus" steht fur den politischen
Islam, aber auch fur kulturelle Erscheinungsformen des Islams an sich.
"Rassismus" steht fir eine politische Position, die von republikanischen
Intellektuellen als "Ultranationalismus" bezeichnet wird: fir einen Natio-
nalismus, der sich auf das Band des Blutes beruft, im Gegensatz zu dem
"Atatlrkschen Nationalismus", der ihrer Ansicht nach die Nation auf der
Basis der Staatsblrgerschaft definiert.

16 Omer Laciner hat in der Zeitschrift Birikim eine Analyse dieser Frontenbildung,
die in der zweiten Hélfte der 90er Jahre das aktuelle tagespolitische Thema dar-
stellte, verd6ffentlicht.
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e "Korruptheit in der Gesellschaft" ist ein Begriff, der mehrere Dimensio-
nen umfasst. Er weist einerseits hin auf die Krisen des Systems, die die
Turkei seit langem erlebt (in der Politik, im Justizsystem, in der Bildung,
im Gesundheitswesen ...), andererseits aber auch auf die gesellschaftli-
che Rezeption dieser Krise. Die panische Erregung, die mit der "Gefahr
der Scharia" begriindet wird, ist im Grunde eine Beschwerde (iber die
verbreitete gesellschaftliche Korrumpierung. Diese sténdig vorhandene
Wahrnehmung, man sei in Gefahr, bekommt erst einen Sinn, wenn man
ein stark ausgepragtes Gefiihl einbezieht, benachteiligt worden zu sein.
Schauen wir uns die Subjekte an, die sich alarmiert fiihlen, kann von
Benachteiligung nicht mehr die Rede sein: handelt es sich doch um die
stadtische Elite aus der Mittel- und mittleren Oberschicht. Und erinnern
wir uns an die Ideale von Modernisierung dieser Elite und der Rolle, die
sich diese Leute innerhalb dieser Ideale selbst zugeordnet haben, dann
sind diese Geflhle von Benachteiligung doch berechtigt.

Zuallererst einmal sind die Kriterien, nach denen diese Elite einmal definiert
wurde, nicht mehr so giltig wie frither: eine "kultivierte" Familie, gute Aus-
bildung, ein "modernes” Leben. Und mit dem Verlust der angestammten
Wertvorstellungen haben ganz andere an Bedeutung gewonnen: Geld, des-
sen Herkunft nicht immer geklart ist, bildet die Grundlage dieser Bedeu-
tung. Und schlimmer noch, diese verdachtigen Reichen erfahren auch noch
Uber Gebihr Wertschatzung. Den Platz, den in alten tirkischen Filmen "Em-
porkbmmlinge" eingenommen haben, Uber deren Dialekt, Lebensform und
Ungeschliffenheit man sich lustig gemacht hat, haben in den neuen Fern-
sehserien Manner eingenommen, die mit schwarzem Geld auf groBem FuBe
leben. Man macht sich uber sie nicht mal lustig, sondern, was immer sie
anstellen, sie werden auch in der einen oder anderen Form beneidet. Ja
noch schlimmer, jeder tragt doch das Potenzial, so wie sie zu werden, in
sich. Wenigstens mag jeder das fiir sich hoffen.

Wenn es einmal eine Gesellschaft gegeben hat, in der jeder irgendwie sei-
nen Platz gekannt hat, in der die Unzufriedenheit auch in diesem vorgege-
benen Rahmen (z.B. Gewerkschaften, Massenorganisationen) in kollektiver
Form zum Ausdruck gebracht werden konnte und in der die Bedingungen
flr einen Aufstieg von der einen Schicht in die andere eindeutig definiert
waren, so gibt es sie jetzt nicht mehr. Alle wollen alles, sofort und nur fir
sich selbst. Das schéne alte Klischee gilt nicht mehr: Die religidsen Reaktio-
nare ziehen aus der Weiterfiihrung der "Tradition" ihren Vorteil und betrii-
gen dabei die Gruppe der naiven und armen Menschen. Die Madchen in den
Siedlungen der Zuwanderer vom Lande in die Stadte z.B. identifizieren sich
nicht mehr mit ihren Lehrerinnen, sondern mit der Séngerin Sibel Can, die
immer wieder mit ihren Skandalen in die Schlagzeilen gerat.

Die Tatsache, dass die Werte Gut und Bése, auf die sich die Gesellschaft
einmal verstandigt hatte, ihre Bedeutung verloren haben, das "Erdbeben" in
der Gesellschaft, tritt auch in der Politik in unterschiedlichen Erscheinungs-
formen zu Tage. Inzwischen akzeptieren sogar die konservativsten Kréfte,
dass der Staatsapparat zerrittet ist, und das vertieft das Gefiihl der Gefahr,

85



das die Mittelschichtselite schon immer versplrt hat: Wer wird sie schiitzen
vor so viel Schmutz und diesem Pack?

Bei genauerer Betrachtung enthélt das Prinzip des "Widerstandes gegen ge-
sellschaftliche Korrumpierung" des Ka-Der keinerlei politische Programma-
tik. Es wirkt eher wie ein Prinzip Hoffnung, dass allein durch die Existenz
von Frauen (natlrlich nicht allen, nur der "modernen") eine positive Wir-
kung erwartet wird: "Wenn die Frauen ins Parlament kommen, wird sich
dann dort etwas dndern? Zweifelsohne ja! Wenn sich die Abgeordnetenbén-
ke mit Frauen gefillt haben, die nicht mit berlichtigten Mordkumpanen des
organisierten Verbrechens verbandelt sind, wird ein anderer Wind im Parla-
ment wehen. Die Frauen werden ihr Bestes geben, um ihren Kindern ein
sauberes, anstdndiges, modernes Land zu hinterlassen. Sie werden Gesetze
fir das Bildungs- und Gesundheitswesen sofort verabschieden, sie werden
sich mit Themen beschéftigen, von denen vor allem sie selbst betroffen
sind, von Uberfillten Klassen bis zur unterbrochenen Wasserversorgung und
den Milchpreisen, und sie werden keine kurzfristigen, sondern langfristige
Lésungen schaffen." (Ayse Kulin/Milliyet)

Ka-Der unterstiitzt die Partizipation von Frauen also auf diese Art und zahlt
zu seinen Prinzipien auch "Sanftmut" - wohl um sich von den streitsichti-
gen Feministinnen abzugrenzen! Sofort nach der Vereinsgrindung wurden
dem Staatsprasidenten und dem Parlamentsprasidenten kleine Rednerpulte
mit Spitzendeckchen drauf Uberreicht, das kann wohl auch als Ausdruck
dieses Sanftmutes interpretiert werden. Und gleichzeitig wohl auch als "PR"-
Methode: denn sie signalisieren den politischen Eliten, den Mannern und der
politischen "Welt", "habt keine Angst, wir wollen das Rednerpult nicht he-
runterreiBen, sondern nur geistreicher und hibscher machen."

Eine der Besonderheiten von Ka-Der ist sein Versuch, an die Politik "profes-
sionell" heranzugehen. Die Zeichen hierfir wurden schon in der Grindungs-
phase gesetzt, als sich Ka-Der zu einer "Uberparteilichen" Organisation er-
klarte, die Frauen aus allen Parteien offen stehe. Naturlich legte frau sich
auf einige Prinzipien fest, um Kandidatinnen zu unterstitzen, aber diese
lassen sich doch eher als "moralische" Prinzipien denn als politische Prinzi-
pien bezeichnen, wie oben diskutiert worden ist, und sie zeigen eine gesell-
schaftliche Selbsteinschatzung auf: weniger durch ihre Inhalte denn durch
Abgrenzung. Dieses Verstdandnis von Professionalitdt, das sich in konkreten
Aktionen offenbart, trégt zur Konkretisierung der Selbsteinschatzung bei,
die sich ja auf alilgemein gehaltene Prinzipien stltzt, die je nach Einzelsitua-
tion interpretiert werden (und je nach Situation auch unterschiedlich inter-
pretiert werden kénnen).

Bei den Aktivitdten, die Ka-Der fir Frauen im Bereich Fortbildung entwi-
ckelt, nehmen Angebote, die Themen der Selbstdarstellung betreffen, den
breitesten Raum ein: wie lasst sich Kontakt zu den Medien herstellen, was
sollte frau anziehen, wenn sie im Fernsehen auftritt, wie wird eine Kampag-
ne durchgefuhrt ... Und auf interessante Art und Weise wird Uber Themen,
die wir als "Frauenthemen" bezeichnen koénnen, informiert - Themen wie die
Frauenerwerbsquote in der Tulrkei, frauenfeindliche Gesetzesparagraphen
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und die Lage der Frauen im Gesundheitswesen ... Interessant dabei ist
nicht, dass diese Themen angegangen werden, sondern wie das passiert.
Von Expertinnen fir die jeweiligen Themen werden Informationen zusam-
mengestellt und aufbereitet - vielleicht sollen Frauen, die in die Politik stre-
ben, diese Informationen als Teil ihrer "Ristung" verwenden. Was flr ein
Verstandnis von "professioneller" Politik hinter dieser Vorgehensweise
steckt, dartber gibt uns diese Informationspolitik Aufschluss: "Politikerin-
nen, die aufgeklart wurden Uber "Frauenthemen", werden diese Themen im
Parlament einbringen" — eine auf diesen kurzen Nenner gebrachte Strategie
ldsst nicht nur die gesamte feministische Diskussion Uber Themen wie
Macht/Reprasentanz/Politik in ihrer radikalen Auspragung beiseite. Es
scheint auch so, als begniige man sich mit einem "Sollen die Frauen erst
einmal présent werden, der Rest ergibt sich dann von selbst"?’

Zum Schluss méchte ich noch darauf verweisen, dass in den Vereinsstatu-
ten der Widerstand gegen Gewalt und Krieg zwar festgelegt ist und Ka-Der
auch in regelmaBigen Abstéanden wiederholt, weibliche Politikerinnen wirden
den politischen Raum befrieden, dass es aber von Ka-Der keinerlei politi-
sche Initiative oder Widerspruch gegen die Welle von Nationalismus und
Militarismus, die die Turkei besonders in den letzten zwanzig Jahren gepragt
hat, gegeben hat. Als bei den Wahlen 1999 - abgehalten in einem Klima, in
dem Nationalismus und Militarismus den Rang von Staatspolitik innehatten,
und in dem deren gesellschaftliche Basis standig sensibel gehalten wurde -
zwei nationalistische Parteien die héchste Stimmenanzahl bekamen, be-
gnligte sich Ka-Der damit, seine Zufriedenheit mitzuteilen: SchlieBlich lag
der Frauenanteil im Parlament auf Rekordniveau - 23 weibliche Abgeord-
nete bei 550 Mandaten.

Geht es um Ka-Der, so wére es ein Versdumnis, nicht auf die groBe Bedeu-
tung einzugehen, die er fiir die Frauen besonders auBerhalb der GroBstadte
hat, die sich bemiihen, sich neue Lebensrdume zu gestalten. Den bereits
oben erwédhnten Frauenplattformen, die in zahlreichen anatolischen Klein-
stédten ins Leben gerufen worden waren, war - ihrer Begeisterung, ihres
Insistierens und ihren Kooperationsbemihungen zum Trotz — im Allgemei-
nen nur eine kurze Lebensdauer beschieden. Erinnern wir uns, dass Ka-Der
immer noch in 19 Provinzen organisiert ist, erscheint es doch viel zu frih,
seinen Einfluss auf oder Beitrag zur Frauenbewegung in der Turkei zu be-
urteilen. Lassen wir das Profil der Grindungsmitglieder von Ka-Der, ihre
Ziele und ihre Strategie einmal auBer Acht, eine Beurteilung ware unvoll-
stdndig, wenn nicht die Arbeit der Frauen, die die Provinzorganisationen
aufgebaut haben, und ihre Erwartungen mit einbezogen wirden. Deshalb
sollten wir bei der Beschaftigung mit Ka-Der im Gedachtnis behalten, dass
wir es nicht mit einer abgeschlossenen Sache, sondern mit einem Prozess
zu tun haben, der noch im Gange ist, und bei dem es zudem, vom heutigen
Stand der Dinge gesehen, schwer ist, zu beurteilen, wie er sich in der Zu-

17 1m Rechenschaftsbericht des Ka-Der-Ankara von 1998 heiBt es: "Die Stufen des
gesellschaftlichen Erfolges heiBen: Bekanntheit - Sympathie - Erfolg. Erfolg be-
deutet in der Politik Wahlerstimmen, in der zivilen Gesellschaft bedeutet Erfolg un-
terstiitzt werden".
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kunft gestalten wird. Bei Betrachtung der Ziele und Prinzipien des Vereines
liegt auf der Hand, dass er keinen Bruch mit der Tradition, die wir in der
Geschichte der Republik ausgemacht haben, anstrebt, dass er sich im Ge-
genteil sogar die Sprache und Position dieser Tradition zueigen gemacht
hat. Dennoch kann Ka-Der mit dem von ihm initiierten Prozess eine echte
Veranderung der politischen Landschaft bewirken - selbst wenn der Verein
das gar nicht bezweckt haben sollte.






