las propias practicas sociales; lo que lleva poco a
poco a una creciente necesidad de autoafirmacicon

“quechua que las tareas culturales de las mujeres
también se diferencian mucho. Este hecho impide
\unaidentificacién inmediata entre mujeres quechuas
“yaymaras en el Ambito cotidiano y cultural alrededor
‘del trabajo en la produccion agropecuaria, la crianza
“de animales menores y la preparacion de alimentos.

Esta falta de identificacion con las tareas cotidianas
entre las mujeres quechuas y aymaras produce tal
cuestionamiento de identidad en las aymaras que
5u reaccion es no solamente de decepcion, sino de
desesperacion. La coincidencia de las tareas
femeninas en la division sexual aymara con las
fareas productivas de los hombres quechuas, las
lleva a una identificaciéon mayor con el supuesto
punto de vista masculino del hombre quechua que
debe considerar a la mujer quechua como floja (58),
lo que -evidentemente- impide la solidaridad de las
aymaras con las quechuas. Asi las aymaras se
refugian en un sentimiento de superioridad frente a
las quechuas, mediante su reafirmacion en el trabajo,
v se alian con el lado mds fuerte, dominante y en
ventaja: el de los hombres quechuas. Como conse-
cuencia, ellas valoran cada vez menos otros aspectos
de la vida femenina quechua: la crianza de los hijos
{61), la produccion de la vestimenta (60), el aseo de
lacasa, la crianza de los animales menores (64/66),
EiC.

La “poca™ eficiencia de las quechuas

“Sus hijos también nos han puesto tristes, tienen
ropitas totalmente viejitas. En cambio, aqui, nuestros
hijos estidn bien vestidos, aunque remendados: pero
alli, en Cusco, ni siquiera estan remendados™ (59).

“Ahi habia estado tejiendo. La mujer estaba tejiendo
frazada y el hombre estaba tejiendo awayu (likila
en quechua); pero su forma de tejer es muy diferente
ala nuestra; se parece a la época de los incas. Tejen
sin estaca, nomds™ (60).

“Hemos visto mucha tristeza, porque hasta los
menores de edad tenian sus hijitos. Era una pena,
realmente. Los nifiitos pequefios estdn sin buenas
ropitas, todos cochinos, sin peinar; asi, todo era una
tristeza. Las sefioras se lo cargaron a los nifiitos de
 a 7 meses, asi sin panales, en la manta™ (61).

“Una sefiora tenia que cuidar a como 10 nifios y sus
madres de dedicaron a jugar solamente. Los nifios
lloraban bastante™ (62).

“Tienen sus hijos enfermos y desorientados por falta
de cuidado de las madres™ (63).

“Crian sus animalitos en la misma casa, sus hijos
casi no tienen ropa” (64).

“Los nifios viven en la casa como animales”™ (65).
“Creo que esos cuyes dejan bastantes pelos y con
eso se pueden enfermar los nifos” (66).

Bajo la perspectiva de superioridad de quienes son
mds trabajadoras y ricas, las aymaras interpretan las
costumbres de crianza de los hijos y la produccién
de la vestimenta desde un punto de vista
maternalista, tal como los ricos ven a los pobres:
con tristeza y pena (61). El tejido no es bueno (60),
es simple, no llega a tener la calidad del tejido de
los aymaras (ganaderos). Los nifios son descuidados
por sus madres, estin enfermos y lloran bastante,
porque sufren (62/63). La madres son
irresponsables, porque solamente juegan y no cuidan
a sus hijos (62), que son las victimas de su maldad:
los tienen como animales, sucios, desatendidos, sin
paiiales y sin peinar (61).

La diferencia entre una sociedad ganadera vy otra
agricola se hace cada vez mds evidente: el tejido y
la confeccidén de la propia ropa son habilidades
vinculadas a una sociedad ganadera donde se pro-
duce la lana. Por otro lado, la crianza de animales
menores es poco practicada en la sociedad aymara,
y es propia de una sociedad agricola como la
quechua.

Las costumbres de crianza y cuidado de los nifios
en el contexto agricola son demasiado diferentes
para poder ser aceptados con facilidad por las




aymaras, que no comprenden estas costumbres que
consideran dafinas para los nifios. Es interesante
que aqui la desubicacion, por la falta de contacto
con el medio ambiente, el clima y la organizacién
social cusquefia, es tan grande, que las tareas
especificas de las mujeres quechuas no logran ser
vistas en este contexto. La dnica explicacién posible
seria la falta de voluntad de las madres quechuas,
derivada de su pobreza (67/68).

“La mujer se queda todo el dia en la casa y no sale.
Parece floja... Falta orientacion en higiene personal
y limpieza en el hogar™ (67).

“Ellas son muy pobres de ropas, pero son
carifosas...(68).

“Yo pienso que de tanto tomar cerveza, como ellos
hacen, seguramente se han vuelto asi...(69).

El resultado es una cadena impresionante de
prejuicios: las mujeres aymaras suponen que los
hombres quechuas deben considerar flojas (67) a
sus mujeres y que solamente la pobreza y la falta de
orientacion (67), el alcoholismo (69) y la incapaci-
dad de trabajar seriamente y de tejer bien, pueden
explicar este estado de cosas. La pobreza y el atraso
impiden que las mujeres quechuas asuman sus tareas
con responsabilidad y eficiencia. Dan pena, pero
son carifosas (68).

Aqui se resalta la relacion afectiva entre las
quechuas y aymaras durante el intercambio cultural
que termina por salvar un poco este panorama de
prejuicios turisticos y de opuestos.

Otras signos de atraso, para los aymaras, son los
siguientes:

“*Caminan de puro pie nomais”™ (69).

“Habia sido lejos. Hemos pasado por unas laderas
muy feas...”(70).

“Ellas dicen que de las comunidades se vienen a
pie al Cusco” (71).

*Sus casas estan en las puntas del cerro con los
eucalipto.

Casi no se ven las casas™ (72).

*...hay casas a lo lejos. “(73).

*5u local habia tenido techo de paja *(74).
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“Todas las casas son de paja. No hay ni un techo de
calamina” (75).

*“Sus casas son de tejas” (76).

“Existe mucho analfabetismo, muchas personas no
hablan ni entienden el castellano, la mayoria habla
quechua™ (77).

“Tienen muchos hijos, parece que no se dan cuenta
de nada, por falta de educacion, que es la base fun-
damental para todo™ {78).

“Pero como no tiene educacion, al menos ellas deben
lavar su ropa, pero no lavan su ropa y son
desordenadas.

Aqui nadie camina asi...” (79).

“Las jovencitas de 15 afios tienen sus hijitos™ (80).
“Las cusqueias sdlo usan faldas con cintas™ (81).
“Ellas no conocen el precio de sus productos...” (82).
En resumen se puede decir que los siguientes
elementos son asociados al atraso: casas pequenas
(44), lejanas (72), aisladas y dispersas (73); muchas
personas que viven juntas en una sola casa -un solo
cuarto- (44); falta de ropa (68), falta de tierras (17),
falta de pasto para ganado (8); cultivar los cerros
(14); falta de educacién y orientacion (67); techos
de paja o tejas en vez de calaminas (75); caminar a
pie en vez de movilizarse en camion o bicicleta (60/
70), no hablar el castellano (hablar el quechua) (77);
la vestimenta sencilla en vez de las polleras
elegantes (81); tener muchos hijos (78), ser madres
muy jovenes (80), no conocer el precio de sus
productos en el mercado (82), etc. Hasta el paisaje
con laderas feas (70) significa atraso.

La autoafirmacién en la propia identidad cultural,
de ser ganaderos y de vivir en un espacio plano con
otro clima; de tener mayor vinculacién con el
mercado y de vestir bonito con polleras finas; de
vivir en familias nucleares, cada cual en su casa con
techo de calamina: de movilizarse en bicicleta, moto
o camion en vez de caminar mucho y de tener hijos
mis tarde, es concebida como una sociedad mis
avanzada, rica y moderna que la quechua.

La dificultad de identificacion en el espacio
cotidiano entre las culturas quechua y aymara,
desaparece cuando se trata de problemas de
subordinacion a la cultura dominante. Se identi-




aron los siguientes aspectos:

Larelacion con el mercado, a pesar del mayor acceso
las aymaras a €l con relacion a las quechuas, es
dificultad con los comerciantes y el intercambio
desigual:

“No tienen mercado. Los comerciantes se
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‘provechan, pagan lo que quieren™ (83).

“Dicen que muchos comerciantes son de Puno y
Juliaca” (84).

“Los comerciantes van a las comunidades a comprar
papas; se llevan por saco de las mismas chacras.
Venden sus productos a precios muy bajos. El
comprador fija el precio” (85).

“A su comunidad van los comerciantes a comprar
sus productos. Ellas no saben en cudnto estd una
arroba, sino que venden por sacos nomas” (86).

“Los comerciantes compran de las propias
comunidades a los precios que quieren. Eso no
dlcanza para comprar ni la ropa de sus hijos™ (87).

“No producen suficiente para vender, solo para ellas.
Recogen de sus chacras, sélo para consumir™ (88).

“Todos nuestros productos han bajado y no nos
alcanza para nada, tanto agui para nosotras, como
para las hermanas del Cusco™ (89).

La identificacion entre aymaras y quechuas
aumenta: en algunos casos son incluso los mismos
comerciantes de Puno y Juliaca que las enganan
{84). Los productos agricolas y ganaderos no tienen
precios justos (89). Sin embargo la oposicion se
mantiene, porque mientras las quechuas no saben
el precio de sus productos (86) las aymaras si lo
conocen.

La falta de acceso de las mujeres a la educacion
formal es otro aspecto de identificacion:

“Recién las mujeres comienzan a educarse. Son
analfabetas, no saben firmar, recién hay escuelas.
Falta educacion desde chicas™(90).

“También a nosotras nos falta la educacion. Casi
antes no habia escuela, por eso no sabemos algunas
ni firmar siguiera™(91).

Finalmente, la organizacion gremial y de mujeres
campesnas para lograr reivindicaciones ante el
Estado y mayor reconocimiento social, es otro punto
de identificacion:

“Se habian organizado bien unidos, hombres y
mujeres en esta federacion™ (92).

“Nos organizamos para que las quechuas y las
aymaras no estemos abajo y para que nos escuche
el gobierno a las mujeres campesinas™ (93).

“Luchamos para que no suban los productos y para
seguir adelante; eso es igual en Puno y en Cusco™
(94).

“Tenemos una sola necesidad. Porque nosotras
podemos perder el miedo y todas las mujeres
podemos hablar” (95).

Al momento de identificar las razones para la
subordinacion de la mujer quechua, las mujeres
aymaras coincidieron en que el factor educacion es
el determinante.

En resumen, se puede afirmar que a pesar de la
Gptica aymara, que analiza su experiencia por
oposicion frente a la cultura quechua,
considerdndose como mds rica y avanzada,
pretendiendo cierta preeminencia, al momento en
que se compara la relacién de ambas culturas con la
cultura dominante la identificacién es inmediata, y
ambas culturas dominadas son vistas en la misma
situacion y a la misma altura: ambas son pobres y
marginadas (93/95).

INTERCAMBIO CULTURAL
MUJERES AYMARAS DE BOLIVIA

CON

Este segundo intercambio se desarrollé entre
mujeres aymaras en su expresion rural y urbana, y
en dos paises diferentes: Peri, donde los aymaras
s0n una minoria y Bolivia, donde los aymaras son

35



el grupo étnico mds importante.

Frente a una realidad rural altiplanica parecida entre
los aymaras de Perd y Bolivia, destacé el
acercamiento al ambiente urbano aymara de la
ciudad de La Paz y a la adaptacién de los migrantes
aymaras a ésta.

En esle contexto, los criterios de avance y atraso,
de pobreza y de riqueza, adquieren una nueva
dimensién. Las aymaras punefas encontraron en
Bolivia un mayor desarrollo de la cultura aymara,
que incluye una mayor apropiacién de elementos
de la cultura occidental y que le permite una
presencia en practicamente todas las esferas de la
sociedad, incluido el parlamento.

Dada la cantidad de ejes temiticos de este segundo
intercambio cultural, sélo nos referiremos a algunos
elementos de la cultura aymara, sus manifestaciones

y aceptacion en ambos paises y la relacién entre
mujeres aymaras del campo y de la ciudad, a manera
de ejemplo.

Los testimonios siguientes fueron recogidos en
forma colectiva de 22 mujeres aymaras, entre 28 y
55 anos, de las comunidades de Tanapaca (Distrito
de Acora) y Tarapoto (Distrito de Huacullani), del
Departamento de Puno, entre marzo y julio de 1990
(1).

Una identidad y una cultura en comiin

“Ellas hablaban un aymara bonito y puro, de
nosotras no es asi...”(1) [2].

“El aymara que hablamos es diferente, ellas han
hablado muy bien. De nosotras es diferente, y ellas
se han reido... Por eso algunas hermanas teniamos
miedo, pensando que podemos hablar mal” (2).
“De todas se ayudaban a hablar. Nosotras somos un
poco miedosas; pero ellas no tienen miedo, eso es
lo que me gusto, yo diria que debemos ser asi™ (3).

Campesinas aymaras ingresando a La Paz, Bolivia
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